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Tentativa de identificaciao da
Ideologia francesa: Uma introduciao

Para variar, a literatura francesa de ideias estd novamen-
te mudando de pele. S6 que desta vez nio se trata de mais
uma figura a se acrescentar ao habitual cortejo de novida-
desparisienses. Respira-se hojeem dia na Franca filosoéfica
um clima de inegavel restauracao. Retorna-se aos Direitos
do Homem e a tudo o mais que se insinua por essa brecha;
redescobre-se a “liberdade luminosa do sujeito”, como
assegura um discipulo, comentando a ultima reviravolta
de Foucault; retorna-se a Metafisica e aos valores da Re-
publica; redescobre-se a Democracia, a Filosofia perene e
as virtudes argumentativas do pensamento anglo-saxo-
nico; pela enésima vez retorna-se a Kant e multiplicam-se
as manifestacdes de adesao a irradiacdo cosmopolita da
Europa ilustrada; apds a suspeita hiperbédlica que pairou
durante um longo periodo sobre as nocoes de verdade,
sentido, conhecimento etc., renasce a confianca na gran-
de familia dos universais e na vocacao classica do filéso-
fo para o droit de regard, chamado a fundamentar — ou
“problematizar”, como preferem os veteranos mais escal-
dados — a Moral, o Direito, a Politica etc.!

1. Para uma breve recapitulacao desses revivals, ver o livro de Peter Dews so-
bre o pés-estruturalismo, Logics of Desintegration (Londres: Verso, 1987),
especialmente a introducgéo. Do lado francés, quanto a restauragdo em mar-
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Umareconversao aparentemente tao rasa que até mes-
mo os mais alérgicos a fraseologia imperante nos Gltimos
anos nao podem deixar de constatar, e quase lastimar,
uma queda evidente na voltagem da inteligéncia france-
sa. No centro, a reconstruciao do Humanismo — filoséfico,
juridico, antropolégico etc. Entretanto, um observador
menos paciente que, sobrevoando o tabuleiro parisiense
bem rente a sua linha de flutuacao doutrinaria, julgasse
estar assistindo a revanche do estilo de pensamento es-
carnecido e sepultado nos anos 1960 pela voga estrutura-
lista, erraria o alvo. As oscilagdes do péndulo francés nao
sao assim tdo simétricas. A atual querela do Humanismo
nao é de modo algum um revival do contencioso de trinta
anos atras, antes a expressao de um realinhamento ideo-
l6gico geral. Simplesmente ndo da para imaginar Sartre
contrapondo a “morte do homem”, proclamada por Fou-
cault e Cia., os direitos humanos, a universalidade das
normas juridicas, as raizes éticas da verdade etc. — como,
na primeira época do Existencialismo, a imortal Srta.
Mercier lhe opusera o sorriso da crianca. Nem o rosario
de maitisculas que fazem a hora parisiense do momento,
muito devotada ao reino dos fins — Humanidade, Cultu-
ra, Razaoetc. —naspaginasdo Temps Modernes, que ali-
as nelas s6é compareciam quando se tratava de delimitar
o campo adverso, onde brilhavam as “luzes” de antanho
ao lado de outras efusdes da vida do espirito sob a caqué-
tica ordem capitalista francesa. Como no entanto, nos
tempos do existencialismo triunfante, Sartre empenhou-
-se em rebater a acusacao de anti-humanista praticante,

cha, ver, por exemplo, Edgar Morin, “Ce qui a Changé dans la Vie Intellectuel-
le Francaise”, Le Débat, n° 40, 1986; Joel Roman, “Une Nouvelle Querelle de
I’'Humanisme?”, Esprit, ago-set. 1986.
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chegou até a prometer os fundamentos de uma doutrina
moral e denunciar em Leévi-Strauss o virus do estetismo,
por se referir a luta dos homens com a indiferenca dos eté-
logos, nao se pode excluir a possibilidade de que venha a
ser vitima de uma reabilitacao, como vem ocorrendo com
Merleau-Ponty.

Em suma, uma reviravolta tdo inapelavel, uma re-
voada tao acintosa de valores — do habeas corpus aos
cuidados da alma — que, observadas as coisas em retros-
pecto eavoo de passaro, acaba se destacando na paisagem
uma razoavel continuidade entre a Era Sartre e os Anos
Foucault, irmanados pelo menos no antagonismo de uma
cultura em estado de secessao permanente. Embora pole-
mizando exclusivamente com as ideias dominantes nes-
ses anos em que a deriva de Foucault deu o tom, os novos
humanistas — e a cronica perderia boa parte de sua graca
se entre eles nao se encontrassem inimeros veteranos da
estacdo anterior — estdo na verdade rompendo com meio
século de pensamento oposicionista francés, se lembrar-
mos que data dos anos 1920/30 a guinada radical vers le
concret, como se dizia na época, que levou para longe da
rota tracada por Brunschvicg, Bergson e demais pontifi-
ces da Republica dos Professores o melhor da inteligéncia
filoséfica do pais. Hoje a fantasia conceitual francesa vol-
ta a sonhar com o conforto espiritual da assim chamada
(a torto e direito) Modernidade, claro que temperada pela
luz negra da melancolia e outras elegancias barrocas.

Um novo alinhamento, portanto. Mas sobretudo o fim
de um ciclo de quase trés décadas de hegemonia da Ideo-
logia Francesa. Excelente ocasido para finalmente tentar
reconhecer-lhe destino e carater.
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2

Até onde posso saber, foi Cornelius Castoriadis — nao
por acaso um outsider — o primeiro a chamar Ideologia
Francesa o referido ciclo da cultura ensaistica na Franca.
Aliads um batismo tardio, quando ja tinham ficado para
tras o Estruturalismo, rescaldos libertarios de Maio de
1968 e alastrava-se a Desconstrucao, quando ja haviam
entrado em cena os Desejantes, o lacanismo apresentava
os primeiros sinais de decomposicao e, rompendo com a
“hipotese repressiva” da opiniao gauchista até entao im-
perante, Foucault dava sua penultima guinada — sem
falar no surto espiritualista dos assim chamados Novos
Filésofos, antigos maoistas em disponibilidade.? Embo-
ra no momento interesse mais a denominacao do que as
razoes alegadas pelo Autor, observemos que a identifica-
cao seda, muito rapidamente, pela funcao de desconversa
e divisdao do trabalho: enquanto a combalida “ideologia
principal” do sistema dominante se encarregaria da tare-
fa rotineira, e hoje bastante desacreditada, de persuadir
os individuos de que o problema da sociedade enquanto
tal ndo tem cabimento ou esta sendo resolvido pelo blo-
co hegemonico de plantao, o discurso desviante dos mai-
tre-a-penser, amplificado pela engrenagem educacional,
midia etc., assumiria propor¢des de verdadeira manobra
diversionista, abortando a gestacao de ideias pertinentes
sobre questoes pertinentes. A cada nova figura, essa fra-
seologia de ponta retomaria seu papel exclusivo de “ide-

2. Cornelius Castoriadis, Les Carvefours du Labyrinthe. Paris: Seuil, 1978, p.
118 [ed. bras. As encruzilhadas do labirinto. Tradugao de Carmen Silva Gue-
des e Rosa Maria Boaventura. Sdo Paulo: Paz e Terra, 1987]. Ver também “Les
Divertisseurs”, in Cornelius Castoriadis, La Société Frangaise, col. 10/18. Pa-
ris: UGE, 1979, pp. 223-232.
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ologia complementar”. Noutras palavras, na ideologia de
nosso tempo nao se encontra refletida, por um sem-nu-
mero de ideias truncadas, a falsa consciéncia das classes
dominantes, mas o diagrama varidvel de uma pseudoal-
ternativa de subversao global. Porisso é bem provavel que
na origem da “apelacdo” de Castoriadis também esteja o
intuito de rimar com o similar aleméao identificado por
Marx nos anos 40 do século XIX. Neste caso, seria bom re-
cordar que desde os tempos muito loquazes do Vormdrz os
“idedlogos alemaes” também nao tinham parte com o in-
tegrismo do pais oficial, nem com a morna Aufkldrung da
boa vontade reformista: pelo contrario, alardeavam uma
ruptura histérica iminente induzida por um rastilho de
putschs discursivos. Se nos lembrarmos do que de fato se
passava na Alemanha antes de 1848 (e sobretudo depois),
nao ha davida de que os “idedlogos” alemaes também fa-
lavam, como seus futuros confrades franceses, “pour que
les gens pensent a c6té”, como pretende Castoriadis.
Ainda quanto ao provavel batismo por analogia, seria
o caso de se observar de passagem que o enquadramento
polémico de Castoriadis ndo é inédito. Analises histéricas
a parte, estd curiosamente préximo da maneira pela qual
Lukacs denominava “apologia indireta” a fronda intelec-
tual alema — que nao se esgota na bravata acanhada de
um pobre-diabo como Stirner mas se prolonga até o co-
lapso final do “jargao da autenticidade” —, gracgas a qual,
desde o fim do “periodo artistico” alivia-se a ma conscién-
cia da Bildungsbuergertum diante dos malfeitos de uma
classe dominante que passara de vez para a retaguarda
sem nunca ter estado na ofensiva. Como a apologia osten-
siva nunca esteve em alta, estaria aberto o campo para as
manobras radicais dos verdadeiros idedlogos. Lukacs evi-
dentemente nao se limitou a explorar as singularidades
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do caso alemao, até porque os descompassos caracteristi-
cos deste ultimo antecipavam complicacoes contempora-
neas. Tanto é assim que reencontraremos a bem dizer o
mesmo raciocinio nas analises lukacsianas do modernis-
mo literario europeu do primeiro novecentos: onde espe-
ravamos antagonismos, pois afinal vanguarda é secessao,
voltamos a deparar conformismo na forma superlativa
do irreconciliavel. Até ai nao vai Castoriadis, restrito ao
confronto politico direto, sem meias-palavras. Podemos
contudo presumir que esse mesmo ar de familia derive
de afinidades objetivas que uma reconstituicio compa-
rativa da dissidéncia burguesa na Franca e na Alemanha
certamente revelaria. Digamos enfim que uma longa tem-
porada de imbroglios ideolégicos esta se encerrando pelo
menos com o nome certo.

3

Mas uma temporada internacional e portanto com desen-
lace variado conforme a geografia cultural. Sirva de divi-
sor de aguas a fortaleza académica americana.

Sartre atravessou inimeras vezes o Atlantico. Mal-
grado o antiamericanismo congénito do autor maldito
porém consagrado, seus escritos estavam encharcados de
jazz, cinema e romance policial, sem falar nos classicos do
modernismo americano. Mesmo assim o Existencialismo
e seus derivados jamais ultrapassaram as barreiras alfan-
degarias da cultura filoséfica local. Sao conhecidas algu-
mas das razoes, nem todas conjunturais: tanto no plano
politico quanto no retérico, tratava-se do proprio Anti-
cristo, cheirando a enxofre no auge da Guerra Fria; além
do mais, o contencioso demarcando elucubraciao metafi-
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sica e linguagens bem construidas ja viera armado da Eu-
ropa, desde os tempos em que o Circulo de Viena passara
a perseguir os enunciados da fenomenologia, tachados de
pseudoproposicoes. O degelo veio com o pés-estruturalis-
mo — como é conhecido na bibliografia anglo-americana,
e depois alema, o capitulo central da Ideologia Francesa
—, nao sem algum paradoxo e com a ajudade varias trans-
formacoes concomitantes. Pois no tempo em que as novas
ideias francesas foram postas de quarentena pelos profes-
sores americanos de filosofia, Sartre rodava o mundo, um
palco cujos refletores pareciam estar ainda na Rive Gau-
che desde os anos 1930, mas sempre voltados para além
das fronteiras nacionais, da Guerra Civil Espanhola a Re-
volucao nos Troépicos deflagrada em Cuba. O pathos do
“engajamento”, desmoralizado no inicio do periodo que
nos interessa estudar, pelo menos aspirava a envergadu-
ra planetaria. A tradicio intelectual firmada no decénio
anterior por Gide, Malraux etc., Sartre viria acrescentar
depois da Guerra, reunindo pela primeira vez numa sé
pessoa o escritor e o profissional das ideias, o gesto mais
enfatico da problematizacao filoséfica, renovando-lhe por
ai os assuntos. Mais patente porém ia se tornando o se-
guinte descompasso: um pais relativamente retardatario
na corrente do novo capitalismo, como a Franca dos anos
Sartre, funcionando como quadrante da hora ideolégica
mundial. Miragem caracteristica do derradeiro “paraiso
dosintelectuais”, cujaascendéncia se explicariajustamen-
te pelasidiossincrasias do “atraso” mencionado? Como se
sabe, era mais ou menos essa a posicao de Raymond Aron
em meados dos anos 1950, alguém alias que tinha motivos
de sobra para apreciar a maneira pela qual, no mundo an-
glo-saxao, o mercado punha os intelectuais no seu devido
lugar. De qualquer modo, mesmo dando a ilusdo a parte
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que lhe cabe, com aquele periodo encerrava-se a “ida-
de de ouro da consciéncia histérica”, como reconhecera
Lévi-Strauss ao lancar-lhe a primeira pa de cal no limiar
do novo ciclo.

Para salientar a mudanca de horizonte bastaria cote-
jar Les Temps Modernes e uma das principais vitrines
do momento que se abre, Tel Quel. Ressaltara imediata-
mente aindole paroquial da vanguarda, ressuscitada com
a estridéncia conhecida. Pois bem: um dos maiores luga-
res-comuns na interpretac¢ao do primeiro capitulo da Ide-
ologia Francesa, o Estruturalismo, costuma associa-lo a
grande onda modernizante da Quinta Republica gaullista,
quando finalmente o capitalismo contemporaneo chega a
Franca e com ele o torpor da sociedade de consumo. Na
politica interna, a calmaria que se segue ao fim da Guerra
da Argélia ira acelerar a edifica¢do do novo Estado Provi-
déncia, enquanto no plano internacional a conjuntura de
détente e expansiao econOmica, além de contribuir para
desbloquear um pais secularmente emperrado, reforca-
ra no ambito ideolégico a impressao de que a histéria fi-
nalmente evaporara. Quanto a esta ultima construcao
mental, digamos que se tratava na verdade da projecao de
um sentimento com forte apoio local, a sensacao de que
quanto mais o pais se reciclava menos a gesticulacao da
grandeur gaullista conseguia maquiar o seu gradativo
apequenamento na ciranda planetaria do grande capital.
Dai o encurtamento de perspectiva assinalado acima, e
que se manifesta, entre tantos outros indicios, na substi-
tuicao do escritor filosofante, porta-voz da consciéncia do
mundo, pelos professores, mais exatamente, pelos espe-
cialistas em “ciéncias humanas”. O horizonte rebaixado,
quando comparadoaointernacionalismo da Era Rive Gau-
che, exprime um certo confinamento doméstico, de que o
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circuito universitario reativado é mero prolongamento,
mesmo, ou melhor, sobretudo quando passa a abarcar os
Departamentos de Humanidades do mundo inteiro. Con-
sidere-se desse angulo Maio de 1968, que relanca a segun-
da fase da Ideologia Francesa. Menos uma brecha, como
costuma ser magnificado, do que um “tremblement de
terroir” em cuja esteira, balizada pelo direito a Diferenca
e outros descentramentos, se completaria a americaniza-
cdodaFranca.? Comeca entdoaconquistada América pela
Ideologia Francesa, sob o nome de pés-estruturalismo.
Nesse meio tempo modificara-se substancialmente o
panorama americano. Sabe-se que menos de trés décadas
depois de proclamada por Reichenbach a profecia de as-
censdo e triunfo da “filosofia cientifica” nos Estados Uni-
dos, longe de cumprir-se, viu-se seriamente torpedeada
pela propria prata da casa, apoiada sobretudo na licao
passada a limpo do segundo Wittgenstein. Além do mais,
essa dissidéncia pds-positivista costuma ser legitimada
por retomar uma outra tradi¢ao local, a do “pragmatis-
mo” de entre-guerras, encarnada por Dewey e discipulos,
abafado pela profissionaliza¢cao subsequente do argumen-
to filosofico, de costas para o conflito social das opinides.*
Desacreditada a obsessao “fundacionista”, reabilitado
em sua versao americana o abominado “historicismo”,
baixava-se a guarda diante da ultima figura francesa da
filosofia continental. Isto quanto a expectativas no circui-
to mais restrito dos papers e coldquios binacionais. Alar-

3. Régis Debray, Modeste Contribution aux discours et cérémonies offi-
cielles du dixieme anniversaire. Paris: Maspero, 1978.

4. Richard Rorty, “Philosophy in America Today” e “Profissionalized Phi-

losophy and Transcendentalist Culture”, in Consequences of Pragmatism.
Brighton/Sussex: The Harvest Press, 1982.
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gando um pouco o horizonte, um dos principais teéricos
dessa nova sensibilidade chega a afirmar que a predicao
deweyana para o futuro da filosofia nos Estados Unidos
— a saber, que a cultura filoséfica se desviaria da tensao
“representativa” entre o modelo fisico-matematico do sa-
ber e a visdo comum do mundo, voltando-se para proble-
mas extraidos das ciéncias sociais e das artes —, que tal
programa estaria enfim sendo realizado por assim dizer
conjuntamente pela filosofia europeia e pela cultura hi-
ghbrow americana.> Mas nenhuma palavra acerca das
mudancas de cenario que permitiram a Ideologia Fran-
cesa desembarcar na América justamente pelas maos
exclusivas dos highbrows encastelados em alguns De-
partamentos de Letras. Seja como for, o fato é que largas
porc¢oes do pensamento europeu nao foram importadas
no mundo anglo-saxao pelos filésofos mas pelos teéricos
da literatura, irradiando dali para os setores menos or-
todoxos do campo “analitico”. Um transplante revelador
em mais de um aspecto, ao que parece abundante em equi-
vocos reciprocos e convergéncias ideoloégicas intempesti-
vas. Assim, a década de 1960 ainda nao havia se encerrado
quando alguns criticos americanos comec¢aram a aplicar
0 mais recente repertorio francés a nova narrativa local,
Barth, Pynchon, Barthelm etc. A sequéncia é conhecida:
uma pequena legido de litterati atribuiu aquele bando
de ideias novas o condao de desperta-los do longo sono
dogmatico do New Criticism agonizante — para alguns,
entretanto, quando muito um retorno agravado do velho
formalismo da Nova Critica. Estava aberta a temporada
desconstrucionista. Ainda se discute para saber até que
ponto esta dominancia da estética literaria amorteceu a

5.Idem, ibidem, p. 64.
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impregnacao gauchista originaria do pos-estruturalis-
mo. De qualquer modo, o foco literario se alastrou e hoje
em dia uma boa parte da América pensante, da Antropo-
logia a Economia, da Histéria a Filosofia, passando pela
Epistemologia, pelas Artes Plasticas e pela Arquitetura,
gira em torno do “deconstructive turn”.

A travessia do Atlantico integrou de vez a “nova reto6-
rica francesa” — outro nome escarninho inventado por
Castoriadis—nageleia terminolégicainternacional. Mais
exatamente, ao longo de sua aclimatacao americana, aca-
bou precipitando a cristalizagcdo de um novo género, um
outro traco fisiondmico a partir do qual identificar a Ideo-
logia Francesa. O advogado mais representativo desse es-
tado de coisas — o fil6sofo Richard Rorty mencionado no
paragrafo anterior — sem duvida exagera, no afa de for-
necer uma genealogia ilustre aos supracitados highbrows
convertidos ao prazer da desconstrucio, fazendo remon-
tar o género em questao aos tempos de Goethe, Macauley
e Carlyle, definindo-o por uma mescla original de juizo
literario, histéria das ideias, filosofia moral, epistemolo-
gia e profecia social. Até mesmo a denominacao histori-
camente consagrada porém imprecisa, “critica literaria”,
ainda assim viria a calhar, pois deixava transparecer a
indole verdadeira, “textual” e interpretativa, da cultura
que estariamos vivendo nos dias de hoje. Para quem fala
em pleno Inferno dos Intelectuais (Aron), a perspectiva é
lisonjeira, nao fosse apdcrifo o género — arremedo abs-
truso e bisonho da descompartimentacao ensaistica —,
além do mais equivocado quanto a natureza do processo
que lhe sustenta a fantasia. Nosso Autor acredita que na
Inglaterra e nos Estados Unidos a filosofia profissional ja
teria sido desbancada pela “critica literaria” — isso em
fins dos 1970. Presumindo em consequéncia que a dita
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“high-brow Culture critic” tenha equiparado seus pro-
tagonistas americanos a tdo ambicionada “funcao cul-
tural dos professores de filosofia em paises onde Hegel
[sic] ndo foi esquecido”.® Por certo tonificada pelo enxer-
to franceés, pois nao é outra a matriz do género andéma-
lo cuja certidao de nascenca estamos procurando. Ora,
nos Estados Unidos ele passou a atender pelos nomes
de “textual theory”, “contemporary theory”, “criti-
cal theory” (sic), “theoretical discourse”. Ou, enfim,
pura e simplesmente Theory: este 0 nome americano da
Ideologia Francesa. Nem “filosofia” nem “critica litera-
ria”, nem “psicanalise” nem “ciéncia politica”, e assim
por diante. Um arranjo que sem duvida desconcerta os
profissionais concernidos pela miscelanea em questao,
pois nenhum autor ou tema, queixam-se os especialistas
americanos ainda ofuscados pelo novo jargao, aparece
tratado segundo os critérios de sua disciplina originaria
nesseamalgamaque timbraemtornarexéticoo familiar
e quando muito apenas imita procedimentos argumen-
tativos comprovados pela tradicdo expositiva académi-
ca.” Qualquer brasileiro tera reconhecido de imediato o
antigo figurino francés do Estruturalismo, quando en-
tao circulavam, entre as varias e recém entronizadas
“ciéncias humanas”, em substituicao a finada reflexao
filosofica de ultima instancia, modelos unificados fun-
dindo num mesmo sobrevoo Saussure e Marx, Freud e
Braudel, Lacan e Frege etc., tudo em nome do Conceito
a ser produzido. Enfim, nos Estados Unidos entrava em

6. Richard Rorty, Philosophy and the Mirror of Nature. Oxford: Basil Black-
well, 1980, p. 168.

7. Jonathan Culler, On Deconstruction. Theory and criticism after struc-
turalism. Ithaca: Cornell University Press, 1982.
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cena uma outra “kind of writing”, novo género supre-
mo ao qual, na condicao de “facon de parler” ou “high
talk” pés-filoséfico, tudo o mais se subordinaria.

Um ultimo passo completaria a transplantacao e
ajudaria a definir o lugar da fraseologia francesa na ci-
randa ideolégica contemporanea. A ruptura americana
a partir dos anos 1960 com o alto Modernismo literario,
com o Estilo Internacional da Arquitetura Nova, com o
expressionismo abstrato, com a musica serial etc., cor-
responderia, no plano da “escrita”, airrupcao da Theory
proteiforme que o pés-estruturalismo traria consigo.®
Como se sabe, é desse deslocamento multifacético que se
costuma datar a configuracao do famigerado “P6s-mo-
derno”. Ora, o elo americano nessa cadeia internacional
se incumbiria de mostrar que a Ideologia Francesa era
na verdade a “teoria” do pés-modernismo. Ou melhor,
muitos estudiosos da sindrome pés-moderna (alids um
fen6meno compreensivelmente americano) passaram a
incluir aquela escrita androégina, espécie de teoria bas-
tarda que embaracava nas malhas de um mesmo jargao
vagas conceituacgdes disparatadas assim como a nova
sensibilidade se comprazia em eliminar a profundidade
da sondagem moderna contaminando o alto pelo baixo
a maneira inaugurada pelo pop, entre as manifestacoes
da mencionada pés-modernidade.? Nao deixa portanto
de ter sua graca que mais tarde, na virada dos 1970 para
os 80, idedlogos franceses em mutacdao tenham desco-

8. Andreas Huyssen, “Mapping the Postmodern”, New German Critique, n’
33,1984.

9. Fredric Jameson, “P6s-modernidade e sociedade de consumo”, Novos Estu-
dos CEBRAP, n° 12,1985, p. 17. Cf. também Fredric Jameson, “Postmodernism
or the Cultural Logic of Late Capitalism”, New Left Review, n°146,1984.
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berto a “condicao pdés-moderna” nos Estados Unidos e
importado retalhos de sua proépria, porém a primeira
vistairreconhecivel, “teoria”.!?

Mas antes de incluir o registro americano da Ideolo-
gia Francesa na “logica cultural do capitalismo avanca-
do”, seria bom antecipar uma aparente incongruéncia
na fusao de pés-estruturalismo francés e pé6s-modernis-
mo americano, sempre no intuito preliminar de recom-
por em suas linhas gerais a trajetéria do ciclo que esta se
encerrando. Como ficou sugerido paginas atras, nao sao
poucos os observadores que assinalam a domesticacao
americana do finado gauchismo dos ideélogos france-
ses, notadamente no plano literario da Desconstrucao.
Pode-se por certo duvidar que tenha havido mesmo des-
figuracao. Mas o fato é que, pelo menos em seu impulso
inicial, a Ideologia Francesa parecia alimentar-se das
ultimas sobras das vanguardas histoéricas, ja rotiniza-
das e amaneiradas na mera gesticulacio modernista.
A esse respeito, confiemos no instinto seguro do gosto
convencional. Castoriadis, por exemplo, na algaravia
dos “divertisseurs” vé antes de tudo “collages d'une
pop philosophie en plastique”. Claude Lefort, por sua
vez, vai na mesma direcao quando investe, na Apresen-
tacao do primeiro niimero de Libre, contra o “moder-
nismo” (mais ou menos como nossos avos desancavam
o “futurismo”) responsavel pela “agitacao febril” da in-
telligentsia parisiense. A marcha erratica do “discurso
moderno” francés tera certamente outra razao de ser
que nao o frenesi atribuido a idade heroica. Por outro
lado, algum sexto sentido nao pode deixar de ter adver-

10. Maurizio Ferraris, “Postmoderno”, in varios autores, Imagini del Posto-
moderno. Veneza: Cluva, 1983, p. 22.
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tido mesmo os mais excitados maitres-a-penser que ja
nos idos de 1960 fazia tempo que o ethos vanguardista
tinha os seus dias contados. Nao obstante perserverou-
-se na mise-en-scene da Transgressao.

Quem se dispusesse a percorrer o paideuma da
Ideologia Francesa desde os tempos da assim chamada
Revolucao Estrutural, encontraria, em ordem mais ou
menosdisparatada, antigos e novos patronos do Moder-
nismo francés, de Lautréamont e Mallarmé a Artaud,
Bataille e Blanchot — para ficarmos num dos estribilhos
prediletos de Foucault. Uma talidiossincrasia levou um
estudioso do pdés-modernismo americano ao seguinte
arranjo, simpatico a anomalia francesa, que procura
entdo acomodar na paisagem de além-Atlantico: a pri-
meira vista, longe de ser uma radiografia da cultura
(p6s-moderna) contemporinea, o pds-estruturalismo
apresenta-se de fato como uma recapitulacdo do mo-
dernismo na época de sua exaustdao, mas sobretudo do
seu veio estetizante. Pois é precisamente esta condicao
de revenant do modernismo, no fundo uma longa cita-
¢ao na forma da “teoria”, que o torna enfim pés-moder-
no”.! Fica no entanto o quebra-cabeca: um repertério
de ideias modernistas tardiamente organizadas, num
momento em que a Franca ia deixando de ser um pais
rural e provinciano — embora tenha sido justamente
nessa condic¢ao o palco das ultimas vanguardas histori-
cas — tornou-se nos Estados Unidos a matéria-prima de
que careciam os idedlogos de uma nova etapa cultural
do capitalismo multinacional.

11. A. Huyssen, op. cit., pp. 39-40.
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4

Pois foi nessa encruzilhada que a Nova Teoria Critica ale-
ma (antiga Escola de Frankfurt) tomou conhecimento
pela primeira vez do pensamento francés contempora-
neo. E vice-versa, também foi nos Estados Unidos que os
franceses descobriram que havia na filosofia alema algo
mais do que Nietzsche e Heidegger. Desconhecimento
mutuo para o qual nao faltarao razoes de ordem local e
outrasimplicancias paroquiais. O que real¢a ainda maiso
fato de o primeiro confronto ter ocorrido em terra estran-
geira, mesmo barateado em seguida pela rotina, respon-
savel por uma espécie de Fla-Flu internacional, variando
o resultado conforme variam os fatores campo e torcida.
Ocorréncia compreensivel do estado mundial das coisas,
o debate americano foi o primeiro a internacionalizar-se.
Registre-se ainda a precedéncia alema na descoberta da
América. Ameacado de extinc¢do pela nazifica¢do do con-
tinente europeu, a transferéncia do Institut fiir Sozial-
forschung para os Estados Unidos, se nao lhe aumentou a
audiéncia, redobrou-lhe o Animo inquiridor, acrescentan-
doaoamplo espectrode intervencao do marxismo alemao
de entre-guerras, além da meditacao histérico-filoséfica
provocada pela revelacao do estado de alienac¢do terminal
no capitalismo administrado, a percepc¢ao renovada do
ponto sensivel de todo intelectual alemao, concentrado
como se sabe nos efeitos antitéticos do processo de moder-
nizacao, percepcao agucada pela situacao de comparatis-
mo permanente e estudioso em que acabou se convertendo
a fatalidade da emigracao. Porém nao foi exatamente esse
materialismo de fim de linha o responsavel por mais esta
tentativa de identificacdo da Ideologia Francesa mas,
como lembrado, uma versao ampliada, no caso, por uma
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perspectiva de reconstrucao a um tempo tedrica e prati-
ca, ela mesma reformulada em funcao de um “linguistic
turn”, como se diz, de intencdes normativas que o distin-
guem da reviravolta similar na origem do atual surto his-
toricista da literatura de ideias anglo-saxonica.

Na ordem do dia, recordemos, em meio aos problemas
de legitimacao do capitalismo avancado, a multiplicacao
dos sintomas de esgotamento do assim chamado, pelos
novos tedricos alemaes, Projeto Moderno, sob o fundo de
uma reacao conservadora inquietante. Nao viria ao caso
enumera-los agora e por extenso, tampouco os sinais cos-
tumeiramente alegados em favor do surgimento da “pos-
-modernidade”. Conviria observar apenas o que uma tal
Tendenzwende, que volta a limitar a modernizacao ao
crescimento capitalista e ao progresso técnico, exorcizan-
do em consequéncia os desdobramentos culturais por ela
mesma propiciados e que no entanto a contrariam, pode
encerrar de alarmante para intelectuais alemaes que co-
nheceram por experiéncia direta as mais sinistras formas
de modernizacao conservadora. Ha sem divida nuances
significativas nesse clima mundial de opiniao favoravel a
processos capitalistas de modernizacao e enfaticamente
hostil ao modernismo politico-cultural, nuances que se
prendem a diferentes tradicdes de cultura politica nosres-
pectivos meios intelectuais. Se, ao que parece, um mesmo
colapso da imagem positiva que as sociedades industriais
desenvolvidasalimentavam a respeito delas préprias vem
impulsionando o neoconservadorismo atual, é preciso no
entanto distinguira decepcao de antigosliberaisamerica-
nos convertidos em doutrinarios da Era Reagan-Thatcher,
da oposicaoderaizdosidedlogos alemaes que se vergaram
depois de 1945 aos imperativos tecnolégicos ultramoder-
nos de uma acumulacao capitalista acelerada sem nunca
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se reconciliarem de fato com o mundo da Aufkldrung.?
Em contrapartida, os protagonis-tas franceses da nova
virada ideolégica nao sdo nem transfugas do liberalismo
nem mandarins reconciliados a for¢ca com o curso mo-
derno do mundo. Pelo contrario, esses demolidores da
retérica progressista da emancipacdo sio veteranos do
gauchismo e tedricos da cultura alternativa, idedlogos dos
Novos Movimentos Sociais, além de abstratores da quin-
tesséncia da civilizacdo americana dita pés-industrial.
Dai a verdadeira sublevacao parisiense provocada por
Habermas quando os rotulou de “jovens-conservadores”,
acrescentando mais um qualificativo a cambiante identi-
dade dos mestres pensadores franceses.’

Como é dificil um autor alemao empregar sem co-
nhecimento de causa essa apelaciao original muito bem
controlada, detenhamo-nos um pouco numa outra reca-
pitulacao do préoprio Habermas. Num breve panorama da
situacao intelectual da Alemanha de hoje (de fato fins dos
1970), depois de assinalar o estado generalizado de “néao
contemporaneidade” que parece caracterizar o mosaico
social daatualidade, onde raramente é possivel distinguir
regressao e experimentacao, resisténcia e revivalismo,
Habermas relembra que se deve justamente a fenomenos
de defasagem o olhar especificamente alemao dos “jo-
vens-conservadores” de entre-guerras Jiinger, Heidegger,
Gottfried Benn, Carl Schmidt etc., uma sensibilidade que
certamente se ajustaria aos fendmenos obscuros que hoje

12. Jiirgen Habermas, “Les Néo-Conservateurs Américains et Allemands con-
tre la Culture”, Les Temps Modernes, dez.1983, publicado originalmente em
Praxis International, jan. 1983.

13. Jirgen Habermas, “Modernity versus Postmodernity”, New German Cri-

tique, n° 22, 1981, p. 13. Traducao brasileira in Arte em Revista, n° 7, CEAC,
1983.
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ocupam a antecena. Seria conveniente observar que a
designacdo nem sempre é infamante, podendo incluir por
exemplo a linha de critica cultural do Thomas Mann das
Consideracées de um apolitico, ou entdo os resquicios
do Movimento de Juventude do proprio Walter Benjamin
que, segundo nosso Autor, teria encontrado em Hannah
Arendt uma defensora, no caso, justamente do “esteta
sensivel e vulneravel, o colecionador e o erudito contra as
reivindicacdes dos seus amigos marxistas e sionistas”.’
Habermas chega até mesmo a entroncar nessa linhagem
congenitamente dibia nada menos do que Pasolini, mas
como nao da nenhuma explicacao, podemos conjecturar:
teriaem mente, por exemplo, a obstina¢ao com que o autor
dos Escritos corsdrios se opunha a aculturacao capitalis-
ta da Italia contemporanea? Um caso a parte que mencio-
namos por nos reconduzir, das sublimacoes alemas do
Interdito, a rota francesa que nos interessa qualificar.

A primeira vista nada aflora na superficie da experi-
éncia francesa que convide a tais sondagens “alemas” a
contracorrente da prosa moderna do mundo e no entanto
Habermas chamou de jovens-conservadores os pos-estru-
turalistas por se abandonarem as “revelacoes de uma ex-
periéncia descentrada”, transmigrando para o “ambito do
longinquo e do arcaico os poderes espontaneos da imagi-
nac¢ao”, por contraporem a grisalha da razao raciocinante
um “principio somente acessivel pela evocacao”. Sobras
do Surrealismo? Seguramente, mas nao s6. Em todo caso,

14. Jirgen Habermas, “La Colonisation du Quotidien (Lebenswelt): sur la situ-
ation intellectuelle de ’Alemagne Fédérale”, Esprit, dez. 1979, p. 50.

15. Jirgen Habermas, “Critica conscientizante ou salvadora — A atualida-

de de Walter Benjamin”, in Barbara Freitag e Sérgio Paulo Rouanet (orgs.),
Habermas, Colecio Grandes Cientistas Sociais. Sdo Paulo: Atica, 1980, p. 171.
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qualquer leitor de Foucault havera de acompanhar Perry
Anderson na observacao segundo a qual atravessaria a
obra de Foucault, desde a Histéria da loucura, um apelo
constanteauma “experiéncia primordialindémita”, espé-
ciede “acusacaoinomindavel” por conta de um Outro origi-
nério.' Como também concordaria com Carlo Ginzburg,
quando este se refere ao “populismo negro” que inspira a
analise —oumelhor, o confisco de qualquer interpretacao
— do caso Pierre Riviere. Sendo o estupor e o siléncio as
Unicas reacOes autorizadas, fica apenas o “éxtase diante
do estranhamento absoluto”.} Uma abstencéo de inequi-
voca indole estetizante. Algo como um frisson estético-
-epistemolégico que acompanha o abandono ostensivo da
ideia materialista de Critica. Em lugar do esclarecimen-
to dos conflitos reprimidos e escamoteados, o calafrio
diante da indiferenciacao das formacoes ideoldgicas sem
avesso.!® Pois essa mesma indiferenca de principio, mais
exatamente o espetaculo de razoes de se inclinar numa ou
noutra direcdo alternadamente anuladas, bastaria para
justificar a inclusao do pés-estruturalismo no campo jo-
vem-conservador. Ao que parece, uma constelaciao res-
suscitada pela “nova intransparéncia”,'® distanciamento
que de fato restaura o olhar congelado do ethos conserva-

16. Perry Anderson, A crise da crise do marxismo. Traducao de Denise Bott-
mann. Sao Paulo: Brasiliense, 1984, p. 61.

17. Carlo Ginzburg, O queijo e os vermes. O cotidiano e as ideias de um mo-
leiro perseguido pela Inquisi¢do. Traducao de Maria Betania Amoroso. Sdo
Paulo: Companhia das Letras, 1987, pp. 23-24.

18. Jiirgen Habermas, The Philosophical Discourse of Modernity. Cambrid-
ge: Polity Press, 1987, p. 127.

19. Jiirgen Habermas, “A nova intransparéncia — A crise do Estado de Bem-

-Estar Social e o esgotamento das energias utépicas”. Traducao de Carlos A.
Marques Novaes. Novos Estudos CEBRAP, n° 18, 1987.
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dor ao afetar observar as atribulagdes contemporaneas do
angulo remoto do historiador do futuro.?°

Ocorre entretanto que nao sao assim tao flagrantes
os lacos de familia entre essa apatia, digamos antifunda-
cionista, alardeada pelos ide6logos franceses, sem divida
blasés pelo refluxo do impeto moderno, e o decisionismo
estetizante dos jovens-conservadores alemaes. Ou nao?
Sabe-se que na década de 1980 a Alemanha universitaria
assistiu a escalada do novo estilo francés, uma irrupcao
perfeitamente insélita para os padrdes locais. Dentre
as varias explicacoes para o fenomeno, Habermas refe-
re-se de preferéncia ao horizonte negro que rebaixou as
expectativas dos intelectuais mais jovens, a percepcao
exasperada da marcha desastrosa da sociedade alema a
partir dos anos de chumbo, uma sensibilidade de tal sorte
afetada por aquele estado de coisas que as teorias acerca
do carater nao verdadeiro do Todo e a consequente (ou
inconsequente) afirmacdo unidimensional do beco sem
saida acabaram reavivando os animos locais da critica a
civiliza¢do, abrindo enfim caminho ao “humor cinico dos
desconstrucionistas”.?! Envoltos numa embalagem pés-
-estruturalista, deu-se entdoumaestranharepatriacaode
Nietzsche e Heidegger, este tltimo, acrescenta Habermas,
aparentemente desnazificado gracas a recepcao france-
sa, e por esta via, americana, descontextualizada. Ao ser
reexportada, a aclimatacao francesa da critica heidegge-

20. Richard Rorty, “Habermas, Lyotard et la Postmodernité”, Critique, n° 419,
1982, pp. 192-193; Jacques Bouveresse, Rationalité et Cynisme. Paris: Minuit,
1984, pp. 166-167.

21. Cf. entrevista de Habermas a New Left Review (maio/junho de 1985), cuja
resposta acerca da progressao crescente do pds-estruturalismo na Alemanha
parafraseio um pouco livremente — traducdo brasileira, Novos Estudos CE-
BRAP, n°18,1987, p. 83.
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riana da racionalidade ocidental acabou exumando a sin-
drome alema jovem-conservadora, que muitos julgavam
sepultada. Na observacao insuspeita de um discipulo de
H.-G. Gadamer: abrindo-se finalmente a dimensao inter-
nacional das ideias francesas, acolhidas como uma tabua
de salvacao, a jovem intelligentsia alema simplesmente
reatava com uma forte tradicao local eclipsada depois do
apocalipse do Terceiro Reich.??

E vice-versa. Nao deixa de ter sua graca observar que
o atual refluxo da Ideologia Francesa — consideracgdes
acerca de continuidades sociais por enquanto a parte —
se deve em razoavel medida a vulnerabilidade crescen-
te a uma objecao que vinha ganhando terreno no campo
alemao adverso e suas adjacéncias anglo-americanas, até
alcancar os epigonos franceses em alta nos dias de hoje.
O argumento opunha a surenchere francesa da critica da
ideologia, tao radicalmente abrangente a ponto de pul-
verizar a prépria nocao de Critica, o seu carater autodes-
trutivo: para se sustentar o desmoronamento de todos os
critérios de avaliacdo nao se pode dispensar os servicos
de a0 menos uma instincia normativa ainda intacta. Nao
sei de melhor exemplo dessa emigracao para a outra mar-
gem do Reno da disputa alema em torno dos pressupostos
e consequéncias da Aufkldrung do que a derradeira me-
tamorfose de Foucault, ela mesma o mais veemente ates-
tado do cunho internacional da inflacdo da sensibilidade
de que estamos falando, pois é bem provavel que Foucault
tenha sabido da referida objecao pelos seus amigos da
Califérnia. Assim, em sua ultima guinada, em lugar de

22. Trata-se de Manfred Frank — nao por acaso autor de um Was ist Neos-
trukturalismus? (Frankfurt: Suhrkamp, 1983) —em artigo citado por Jiirgen
Habermas, Martin Heidegger. L'Oeuvre et I’Engajement. Paris: Cerf, 1988,
pp. 17-18.
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um novo capitulo da histéria ocidental da “sujeicao”,
Aufkldrungasavessasem cujaesteirasedesdobrarao pro-
cesso moderno de individuagao-subjetivacao, Foucault
enveredou por uma meditacao de tonalidade moral sobre
as técnicas greco-romanas da vida justa. Restituicao do
Sujeito a si mesmo? Ainda ndo. A estilistica da existéncia
gue passara a cultivar pendia muito menos para a univer-
salidade dos imperativos modernos do que para a deriva
de um decisionismo estetizante?® — iltima sobra do “lim-
bo feliz da nao identidade” pelo qual suspiraram duas
décadas de fraseologia francesa da Transgressdo. Uma
solucdo de compromisso na qual nao obstante ecoava o
mencionado paradoxo normativo. Se nao for mera volubi-
lidade, dissentir em nome do qué? Serdao mesmo “légicas”
todas essas revoltas? Por uma questao de principio nao se
poderia professar ao mesmo tempo um perspectivismo
radical, exigido pelo culto da Diferenca, e engajar-se na
trilha gauchista da secessdo. Bendita incoeréncia do anti-
-humanismo a servico da contestacao. E assim por diante.

Esse o0 né (teuto-americano) do relativismo a cuja tar-
dia evidéncia comecaram a se render em parte os intelec-
tuais franceses de vanguarda. Muito a propésito, mas nao
creio que de caso pensado, Derrida forjou uma categoria
propria para batizar e estilizar essa dificuldade: o barro-
co, cuja voga ao longo dos anos 1980 se conhece, inclusive
como senha francesa do pés-moderno. Uma objecdo de
dois gumes, sobre a qual paira igualmente a ameaca do
disparate: nesse mesmo diapasao se negara ao dissidente
da modernizacao o direito de acender a luz ou tomar an-
tibi6éticos. Enquanto isso, os novos amigos franceses da
Ideia Pratica de Humanidade passarao a denunciar o no-

23. Richard Wolin, “Foucault’s Aesthetic Decisionism”, Telos, n° 67, 1986.
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minalismo em que se resolve o confronto dos veteranos
com a ordem estabelecida, subordinando a pertinéncia da
critica a universalidade do critério, por sua vez responsa-
vel pela hierarquizac¢ao dos valores — e por ai afora. Em
contrapartida, é sempre bom repisar que nem mesmo
in extremis — distante até a Gltima hora, como exigiria
Montaigne de quem escreve — Foucault cedeu ao angelis-
mo da nova gera¢ao. Desde o momento em que venceu a
tentacao naturalista da doxa gauchista — “sous le pavé
la plage” — nunca deixou de escarnecer, como manda o
figurino de vanguarda, da utopia dos coracdes transpa-
rentes ou dos atos de fala, enfim de todas as maneiras de
escamotear o carater “violento, sangrento e mortal” da
realidade, “reduzindo-a a forma apaziguadora e platonica
dalinguagem e do dialogo”.

Seja como for, enganando-se ou nao a respeito de si
mesmo, o fato é que um projeto intelectual coletivo de re-
construcao do Materialismo Histérico, na base é verda-
de de uma mudanca de “paradigma” em funcio de novas
evidéncias socioldgicas, como é o caso da Teoria Critica
depois do “linguistic turn”, acabou sancionando numa
direcao diametralmente oposta a do marxismo ociden-
tal, de cujas intencoes de fundo aquele ultimo exemplar
da Teoria alema pelo menos declara nao pretender abrir
mao, a mais recente transformacao da filosofia francesa,
finalmente reconciliada com o Ocidente, a Modernidade e
Cia., que de Sartre a Foucault todos pelo menos concorda-
vam em repudiar. S6 mesmo a desconsolada 6tica de um
Perry Anderson, inconformado com a suposta primazia
conferida pela nova Teoria Critica as funcdes comunica-
tivas em detrimento das produtivas na definicao do de-
senvolvimento histérico, ocorreria o seguinte amalgama,
no minimo pitoresco. Ao contrario do sugerido acima, o
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inesperado recobrimento franco-alemao (em si consci-
éncia, ninguém imaginaria na plataforma da nova gera-
¢do, no lugar de mais uma pirueta da Ideologia Francesa,
os ideais austeros do Iluminismo alemio), pelo menos de
direito ja era visivel na década anterior, esta claro que na
forma do contraponto entre pdlos antagoénicos, mas sobre
o fundo comum de um “lingustic turn” internacional que
descartava, por exemplo, as teorias “representativas” da
verdade, ao mesmo tempo em que conferia poderes de-
miurgicos a linguagem, “arquiteto e arbitro final de toda
sociabilidade”. Dai a gangorra escarnecida por Perry An-
derson: o que do lado francés era “equivoco, obscuro e
maldito”, aparecia “translicido e redimido” do lado ale-
mao; enquanto em Paris a linguagem demonizada “bom-
bardeava o sentido, devastava a verdade, atacava pelos
flancos a ética e a politica, exterminava a histéria”, na
Alemanha encarregava-se o mesmo protagonista impal-
pavel de “restaurar a ordem histérica, prover o balsamo
do consenso para a sociedade, assegurar os fundamentos
da moralidade, fortalecer os elementos da democracia”,?*
sendo enfim congenitamente avessa a se desviar da verda-
de, horizonte antecipado de cada ato de fala. Provocacgdes
a parte no desproposito dessa liga tao disparatada, nao ha
davida de que na batida alema do péndulo se encontra o
breviario da nova geracgao francesa.

Num circuito assim disposto, compreende-se que o Ul-
timorebondissement do caso Heidegger tenha se tornado
sobretudo um pesadelo, além de capitulo se nao conclusi-
vo ao menos decisivo, para a Ideologia Francesa. Duas pa-
lavras a respeito nos levarao a uma outra pista, por onde
também correm os nossos ideélogos. — Afinal como foi

24.P. Anderson, op. cit. Pp.74-75.
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possivel ao responsavel pela mais consistente sublimacao
especulativa da “revolucao conservadora” alema tornar-
-se velada ou ostensivamente o grande norte filosofante
do gauchismo p6s-1968? Rebocado e caiado, um Heidegger
pensador de esquerda? O ultimo idedlogo alemao, primei-
ro idedlogo francés?

Se investigassemos a arvore genealdgica tracada pela
propria tradicao liberal-conservadora francesa de Toc-
queville a Raymond Aron, passando por Taine e Barres,
veriamos a preponderancia atual do mais eminente “jo-
vem-conservador” assegurada nada mais nada menos do
que pelo magistério espiritual dos seus arquiinimigos,
“les gens de lettres”, cujo processo, na pessoa dos philo-
sophes setecentistas, por crime de “Politica abstrata e li-
teraria”, Tocqueville principiou num capitulo famoso de
O Antigo Regime e a revolucdo. Interessa aqui o destino
de dois tracos fisiondmicos destacados por Tocqueville,
enfaticamente sublinhados depois pela referida tradicao.
O primeiro deles concerne a metamorfose da sensibilida-
de polifacética do intelectual no horizonte raso do homo
ideologicus, confinado ao gesto monocérdio da interpre-
tacdo de mao tinica. Um paradoxo para a esquerda, ponto
pacifico para a opinido liberal-conservadora, em guerra
permanente com a classe discutidora. O segundo reflete
peculiaridades da carreira do homem de letras no Anti-
go Regime, uma consagracao publica tanto mais nota-
vel quanto marcada por um alheamento crescente desta
mesma ordem do mundo que lhe ratificava a ascendéncia,
um distanciamento grand seigneur exercido por plebeus
gracas ao persiflage metédico dos usos e costumes conge-
lados pelo espirito desabusado de quem se afasta do mais
familiar afetando encarnar a surpresa ironica de um per-
sa ou de um iroqués. Retrospectivamente, uma Grande
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Recusa avant la lettre. Uma insensibilidade as reformas
caracteristicas do imperativo do mandarim alemao, ni-
cht mitmachen — em suma, algo no rumo da idiossincra-
sia intelec-tual que mais exaspera a reagao conservadora
de ontem e de hoje.

Pois uma certa revisdo das varias fases da evolucao
de conjunto da Ideologia Francesa, auxiliada pelas mes-
mas aversoes, acabou esbarrando em prolongamentos
modernos daquelas tendéncias de fundo. Veja-se a expli-
cacao de Francois Furet para o Estruturalismo dos inte-
lectuais franceses, imaginada ainda nos idos de 1960 por
um dissidente que esperava ver suceder a bancarrota da
Fenomenologia, Marxismo e demais filosofias concretas
— ideologias na acepcao positivista do termo — enfim o
reinado de Raymond Aron e dos herdeiros de Hume. Dian-
te da expectativa frustrada, Furet acabou remontando
ao tradicional magistério de opiniao monopolizado pelos
letrados franceses para poder colocar no seu verdadeiro
foco uma flagrante anomalia: sendo o Estruturalismo
movido por uma ambicao de inteligibilidade global e sis-
tematica equivalente ao velho sonho totalizante das fi-
nadas ideologias, assistia-se na Franca modernizante da
Quinta Republica a um espetaculo insélito, o suposto fim
da Era das Ideologias encontrava ali os seus mais veemen-
tes doutrinarios.?

Ora, vai na mesma direcao da atracao exercida pelo
Estruturalismo sobre os meios intelectuais parisienses
nos primérdios da Ideologia Francesa, o heideggerianis-
mo gauchista da etapa subsequente. Ao pensamento de
sobrevdo do mestre-pensador sobrepoe-se agora, exacer-

25. Francois Furet, “Les Intellectuels Francais etle Structuralisme”, in L'Ate-
lier de I'Histoire. Paris: Flammarion, 1982.
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bado pelo refluxo das grandes “teorias” da década ante-
rior, um novo pathos da distancia. Sabe-se que a aversao
pela flutuacao irresponsavel do intelectual, transforma-
da por Mannheim e Schumpeter em argumentos sociol4-
gicos classicos, passou a repercutir com énfase redobrada
na atual campanha neoconservadora contra a “cultura
antagdnica”, “hostil”, “ir6nica” etc., encarnada por uma
pretensa nova classe intelectual, acaparadora do “senti-
do” e sua interpretacao como seus ancestrais franceses. A
alegada ma vontade da nova classe envolve justamente o
supremo dégagement dos highbrow em face do claro-es-
curo da modernizac¢ao social, mencionado paginasatrase
que agora voltamos a encontrar em sua terra natal no mo-
mento em que a reversao dos anos 1980 passou a dar novo
curso aos ataques neoconservadores a cultura dita anta-
gonica. Existem sem duvida uniformidades, regularida-
des instituidas e partilhadas indispensaveis a existéncia,
da comunidade linguistica de compreensao as regras ele-
mentares de convivio politico, masnada disso tera acesso,
enquanto tal, ao dissenso intimo que caracteriza a vida do
espirito, sempre inconformado o primeiro e desabusada
a segunda. Manter portanto a mais intransponivel dis-
tancia tudo o que dé a impressao de funcionar um pouco
consensualmente demais, que favoreca identificacoes es-
pontaneas. Tal é o alheamento de elite caracteristico do
intelectual pos-estruturalista, segundo os seus atuais
contendores franceses.?¢

Como se vé, uma imagem composita, embora histo-
ricamente construida. Nao é dificil reconhecer nela ele-
mentos herdados dos philosophes, cuja urbanidade de
principio mal disfarcava a mais completa indiferenca pelo

26. J. Bouveresse, Rationalité et Cynisme, op. cit., p. 132.
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destino supostamente comum. Tracos fisionomicos fa-
miliares aos quais vieram se juntar fantasias neoconser-
vadoras quanto aos malfeitos e desmandos da cultura do
contra. Mesmo alguém simpatico a filosofia continental
como Richard Rorty, a ponto de apostar no lado high talk
dela para o soerguimento da critica cultural highbrow,
acaba seimpacientando com a sistematica desqualificacao
de origem gauchista das formas de entendimento, nelas
incluidas até mesmo as puramente pragmaticas, nao fun-
dacionistas etc. Enerva-o antes de tudo certos efeitos do
vanguardismo da Ideologia Francesa, que por definicao
autorizaria seus principais representantes a desinteres-
sar-se das questoes mitdas de engenharia social, na pra-
tica uma espécie de brevet de isencao de servico social.
Quanto a consternacao de um pacato apdstolo alemao da
Hermenéutica, comoadojacitado estudioso do pos-estru-
turalismo Manfred Frank, diante da lastimavel implican-
ciafrancesa até mesmo com o “consenso sem dominac¢io”,
gue em principio despontaria no horizonte da sociabilida-
de moderna, surpreende bem menos do que o fato de nao
atinar com os lacos de familia que parecem vincula-la ao
clima de opinido jovem-conservador. Aqui a porta de en-
trada para o heideggerianismo pos-estruturalista.

Para concluir a peripécia, basta referir o argumen-
to panoramico dos principais advogados do Pensamento
80. Admitido que o intelectual (de corte francés evidente-
mente) é o porta-voz natural do “ressentimento que a po-
sitividade das leis e dos fatos nao pode deixar de provocar
em cada um de nés”; que essa paixao triste assume a for-
ma achatada da Grande Recusa inaugurada pelos philoso-
phes, sendo o marxismo, hoje extinto na Franca, a tltima
manifestacao dela; e que a forca reativa do intelectual de-
riva da posicao de “exterioridade radical” em que se colo-
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ca diante da positividade da sua época, concentrada hoje
no universo democratico; verificou-se que, com a faléncia
do gauchismo realmente existente e permanecendo tabu a
referéncia a irrecuperavel platitude da dita positividade,
coube ao heideggerianismo, em particular a assim chama-
da superacao metafisica, por ele enfaticamente alegada,
tanto da civilizacao americana quanto da soviética, salvar
o essencial, a saber, a figura do intelectual enquanto con-
traditor irredutivel do mundo constituido — pelo menos é
esta a pose.?” Completava-se assim a aberrante transplan-
tacao gauchista de Heidegger, nao propriamente expur-
gado de uma dimensao que afinal estava entranhada nas
menores células tematicas do filésofo, mas vendo transfi-
gurada na prosa inflada do irreconcilidvel a mencionada
“exterioridade radical a positividade democratica contem-
poranea”, que na Alemanha, situada em porte-a-faux na
ordem burguesa, sempre fora um dado real do processo.
Sirva contudo de contrapeso uma observaciao de Haber-
mas, insuspeito de complacéncia a este respeito: caso a
sempre invocada Modernidade nada mais tenha a oferecer
do que a ladainha apologética dos neo-iluministas, com-
preende-se que a tltima geracao intelectual “prefira voltar
a Nietzsche, passando por Derrida e Heidegger, e procure
sua redencdo em estados de alma carregados de significa-
¢ao, prometidos, no caso, por um movimento jovem-con-
servador auténtico, restaurado sob forma de culto e ainda
nao desfigurado por qualquer compromisso”.

Pode-se dizer que os idedlogos franceses aplicaram-
-se nas demonstracdes de “endurance devant I'Indicible”,

27. Parafraseei em parte o livro de Luc Ferry e Alain Renaut, Heidegger e os
modevrnos (Lisboa: Teorema, 1989). Cf. dos mesmos autores, La Pensée 68 (Pa-
ris: Gallimard, 1985).
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a ponto de se tornarem especialistas eximios na procura
da marginalidade heroica, na encenac¢do de complés ur-
didos pelos bem aquinhoados da ratio moderna, na iden-
tificacdo em efigie com minorias sociais, parias da vida
intelectual, enfim especializaram-se no fomento de tudo
que pudesse reforcar uma bem-sucedida estratégia de “vi-
timizagdo”, como sublinham seus atuais adversarios.?®
Em contrapartida, o real declinio dos mandarins alemaes
dispensava pelo menos essa mise-en-scene. Laminados
entre a acomodacao dos modernistas, desmoralizada pela
crise do entre-guerras, e a impossivel restauracao dos or-
todoxos, os autodenominados “auténticos”, congregados,
segundo a melhor tradi¢cao alema, em circulos de intelec-
tuais antiintelectuais, encontravam-se de fato a margem,
tanto do bloco dirigente de aristocratas e burocratas,
quanto do arrivismo empreendedor dos novos benefici-
arios da ocidentalizacao do pais. Combinando devaneios
arcaizantes e demonizacao da técnica e da sociedade de
massas, podiam com a maior naturalidade reencarnar no
século XX oressentimento alemao de nascenca. No limite,
dois casos de sobrevida ideoldgica. No capitulo conclusivo
da Ideologia Alema, ressoa em sua intensidade maxima a
sindrome jovem-conservadora, repercutem, no vazio de
alusOesaosarcanosde uma origem primordial, os poncifs
agora desdentados da critica alema da civilizagdo moder-
na, em jargao, um pensar-rememorativo de costas para a
consumacio metafisico-niilista da dominacdo europeia
do mundo. Ora, no caso francés, a situagao-limite irrepre-
sentavel tornou-se com o tempo mera invocac¢ao ritual de
uma rupturavanguardista hoje extinta. Isso por certonao

28. Indicios inventariados mas néo explicados pelos mesmos L. Ferry e A. Re-
naut, La Pensée 68, op. cit., pp. 38-40.
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é tudo, se quisermos focalizar mais de perto o diagnésti-
co de Habermas e colaboradores. Segundo eles se deve en-
tender o pés-estruturalismo como uma resposta de feitio
jovem-conservador a nova “intransparéncia” moderna, e
isto na exata medida em que a Ideologia Francesa ela pro-
pria nada mais é do que uma vasta recapitulacao “teérica”
(na acepcao americana do termo) do contetido de experi-
éncia da modernidade estética. Dai a pirueta mortal que
a aproxima daquele capitulo alemao. Ancorados na atitu-
de estética basica dos tempos modernos, como Habermas
nao cessa de relembrar, explorando as revelacoes expres-
sivas de uma subjetividade descentrada, emancipada dos
imperativos da utilidade, os ide6logos franceses evadem-
-se do mundo moderno em nome de um antimodernismo
sem volta.

Deixando de lado as varias acepcoes de Moderno,
Modernidade, Modernismo etc., em jogo na tipologia ha-
bermasiana dos desencontros entre processo global de
moderniza¢ao, desempenho capitalista e antagonismo
cultural, variando de resto o Modernismo da moderno-
latria integrista (A maneira de Marinetti) ao desvio des-
sublimador das vanguardas mais intransigentes, nao
se poderia deixar de assinalar pelo menos duas circuns-
tancias no ambito mais geral dessas analogias franco-
-alemas. Viria entdo ao caso relembrar um dos vinculos
definidores da vanguarda artistica do periodo heroico,
justamente a relacido polémica e ambivalente com as for-
mas arcaicas da experiéncia, abafadas pela normalizacao
promovida pela cultura burguesa em seu apogeu, primiti-
vismo a um tempo pds-burgués e regressivo, cujo choque
detonador os franceses — dos cubistas aos surrealistas
— foram os primeiros a elaborar e trazer para a linha
de frente da bancarrota cultural do capitalismo, prima-
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zia devida inclusive ao fato de ainda ser muito frouxa na
Franca a civilizacao do Capital, se comparada, por exem-
plo, a sua marcha sem tropecos no Novo Mundo anglo-
-saxOnico. Isso posto, ndo era sem uma forte componente
de construcao acordada que a vanguarda francesa explo-
rava aquele subsolo socialmente adormecido fazia tempo.
O que valia ainda para Breton, tentando ganhar para o re-
nascimento de uma outra sociabilidade as forcas do éxta-
se, como se disse certa vez, se apresentaria como artificio
redobrado quando mais tarde Foucault tentou reeditar a
coreografia da Transgressao, colocando-se na escola dos
ratardatarios Bataille e Blanchot. Ora, no pais por exce-
léncia da “nao contemporaneidade” — como Ernst Bloch
costumava definir nos anos 1930 a Alemanha autocratica
e burguesa, camponesa e inteiramente industrializada,
e por isso mesmo colhida como uma fruta madura pelo
nazismo — pode-se dizer que o desrecalque capitalista,
promovido pela autocritica da cultura moderna, trans-
correu com uma certa naturalidade, de sorte que a de-
molicao expressionista da empatia classica, por exemplo,
embora formalizasse resultados gerais, podia estilizar
de saida traumas locais — e assim por diante. Dai a quase
evidéncia da demagogia anticapitalista dos jovens-con-
servadores, hoje bem menos visivel na sublimacao hei-
deggeriana do desenvolvimento desigual, resumido num
conjunto de efeitos estilisticos que sugerem profundidade
gerada nos confins dos tempos, em nome de cuja vague-
za incontornavel e sem fundo se objeta ao curso filistino
do mundo moderno. Tirante a cor local, reconhecamos o
proprio diagrama do Sublime requentado pelos derradei-
ros epigonos franceses das vanguardas histéricas. Valha
entdo como arremate a seguinte retificacao terminolégi-
ca, que também é de fundo, como ja vimos a propoésito da
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travessia atlantica da Ideologia Francesa. Ainda pouco a
vontade na identificacdo do “pés-moderno”, como obser-
vado, sindrome de foco americano e teoria francesa, os
atuais coveiros franceses do pds-estruturalismo costu-
mam enumerar valores ou preferéncias negativas que lhe
confirmariam a vocacdo pés-moderna para a dissipacao
de um acervo insubstituivel: a disseminac¢ao, a margem,
o indeterminavel, o indecidivel, o incontrolavel, o impre-
visivel, adissolucao, a diferenciacao, a deperdicdo, a para-
logia, o frivolo, a contrafacao, o simulacro, o irrefletido, o
retérico, o menor, o parddico, o incomensuravel, o barro-
co, a desregulagem, o ponto fixo em fuga etc. — para nao
mencionar os temas mais batidos da fase anterior do jar-
gao, como desejo, escritura, repeticao, espacamento etc.
A menos que também se convencione chamar pés-moder-
no a flagrante tenuidade desse repertoério, se cotejado com
o elenco de profanacoes sonhadas pelo homem souverain
de Bataille, para ficarmos com um antecessor mais proxi-
mo, ainda estamos diante de reliquias do vanguardismo
moderno, por certo nascidas caducas, como toda trans-
gressao planejada em comités de redacao.

(S]]

O confronto americano entre pés-estruturalistas e pos-
-frankfurtianos ainda reservaria novas revelacoes para
o observador interessado na identificacdo da Ideologia
Francesa. Um desses arranjos, a revelia das respectivas
tradicoes, pelo menos a primeira vista parece frisar o
mais acabado contrassenso. Nas palavras quase inocen-
tes de um eminente especialista americano na Escola de
Frankfurt, “the parallels between Critical Theory and
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post-structuralism have now become widely remarked”.?°
E possivel que o novo lugar-comum tenha se firmado na
virada dos anos 1970 para os 80, a medida que se tornava
cada vez mais flagrante a distdncia que separava Haber-
mas e colaboradores dos pais fundadores Horkheimer e
Adorno. Deu-se entdo o disparate, fazer correr pela mes-
ma pista a Microfisica do Poder e a Desconstrucao, de um
lado, e a terceira fase da Escola de Frankfurt, inaugura-
da nos anos 1940 pela Critica da Razao Instrumental, do
outro. O (falso) reconhecimento mutuo da New French
Theory e da Velha Teoria Critica Alema deveu-se sobretu-
do ao fervor dos adeptos anglo-americanos da primeira,
interessados igualmente em rejuvenescer a segunda para
melhor contrapo-la a indole construtiva dos habermasia-
nos. Do lado francés o destempero é mais compreensivel,
além de recorrente, nao s6 devido ao veleitarismo local
mas ao quase completo desconhecimento do parceiro em
questao. Compreende-se, por exemplo, que o lado jovem-
-conservador de Benjamin tenha sido o primeiro e ilnico a
alimentara voga atual. Logo chegara a vez da “ciéncia me-
lancoélica” de Adorno: a construcao paratatica da Dialética
Negativa, d4 para prever, nao tardara a seramalgamada a
deriva retérica da Desconstrucao. E por ai afora, pelo me-
nos enquanto nao se extinguir inteiramente a Ideologia
Francesa. Para arrematar o curso sinuoso de suas alian-
cas, basta referir novamente a profissao de fé que conclui
aultimaintervencao de Foucault, aaulade 1983 no College
deFranceacercadarespostakantianaaperguntapelaver-
dade e atualidade da Aufkldrung. Depois de abordar um
tema jamais nomeado em toda a sua obra, a Modernidade

29. Martin Jay, Marxism and Totality. The Adventures of a Concept from
Lukdcs to Habermas. Berkeley: University of California Press, 1984, p. 526.
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— cujo significado exato nao fazia muito declarara desco-
nhecer —, Foucault encerrava a exposi¢cao apresentando
sua nova arvore genealdgica, “uma forma de filosofia que,
de Hegel a Escola de Frankfurt, passando por Nietzsche e
Max Weber, fundou uma forma de reflexao dentro da qual
tentei trabalhar”. Mais uma boutade? Note-se que ha al-
gum método nos lagcos de uniao da familia meio amaluca-
da reunida por Foucault. Sem falar do patrocinio 6bvio
de Nietzsche, nao custa lembrar a Aufkldrung reticente
de Hegel (represada in extremis pela edificacdo extempo-
ranea de um Estado-ético), acrescida da “racionalizacido”
weberiana, entalada entre o eclipse concomitante do sen-
tido e da liberdade, como lembrou recentemente Haber-
mas, por um lado, e o descontrole decisionista solicitado
pelo novo politeismo dos valores, do outro; completariam
o album de familia os ilustres desconhecidos Horkheimer
e Adorno, pomos da ficticia concérdia em questao, cuja
sempre alegada “resignacao”, porém materialista, de fato
casaria mal com o desenvolto e aparentemente injustifica-
vel ativismo do militante antimoderno Michel Foucault.
Pois esta ultima associacdo, tdo incongruente quan-
to sedutora, ja deveria mesmo estar correndo o mundo
teuto-americano, a ponto de obrigar o proprio Habermas
a reler a Dialética da Aufkldrung também no intuito de
prevenir a crescente confusao entre o mood nietzschia-
no poés-estruturalista e a convivéncia paradoxal, a seu
ver sem futuro, naquela obra classica, entre a descricao
da irreversivel autodestruicao da forca emancipatoéria na
origem do processo histérico de “esclarecimento” e a fide-
lidade dos dois autores ao modelo hegeliano da negacao
determinada, embora confinado ao momento ad hoc da
Critica. Tudo isso nao obstante, querendo salientar como
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a teoria foucaultiana do eterno retorno do poder apaga
“as ultimas centelhas de utopia e de confianca da cultura
ocidental em si mesma”, Habermas acaba reconhecendo
que de fato Foucault simplesmente radicaliza a critica de
Horkheimer e Adorno a Razao Instrumental. Por outro
lado, corroborando em parte a opinido dos que assimilam
a Microfisica do Poder as analises frankfurtianas da so-
ciedade totalmente administrada, esquecendo-se todavia
que as minuciosas andlises histéricas de Foucault acerca
das técnicas polimorfas de sujeicao referem-se quando
muito ao limiar da transi¢ao para o mundo moderno, Ha-
bermas estende-as sem maiores ressalvas as contradigoes
entre meios e fins que levaram o Welfare State a sua cri-
se atual, quando até poderia ser o caso de se perguntar
se nao foi o caminho inverso, a experiéncia direta das
patologias inerentes a juridificacao e burocratizacao das
politicas sociais do capitalismo avancado, acrescida de al-
gumas leituras en cachette de Max Weber e dos funcio-
nalistas americanos, que teriam inspirado a redescoberta
foucaultiana dos nexos sistémicos entre saber e poder,
circunstancia camuflada pelo fato de fazer retroagir os es-
quemas explicativos dela para a crise do Antigo Regime e
a consolidacao da nova ordem burguesa. Quanto ao sécu-
lo XX, como se ha de recordar, nenhuma palavra, salvo os
discursos de apoio aos Novos Movimentos Sociais, onde é
vago o aparato conceitual, tirante as declaragdes de praxe
acerca do declinio do Universal. Aqui um outro conten-
cioso, em lugar da inconvincente convergéncia evo-cada
até agora. Boa parte da Ideologia Francesa p6s-1968 girou
em torno dos mencionados e assim chamados Novos Mo-
vimentos Sociais e em funcao deles remodelou a imagem
da Revolucao, dos Intelectuais, das relacoes entre Teoria e
Pratica etc., e mais, conforme definhava o impulso globa-
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lizante do gauchismo original, delineava-se o horizonte
mais modesto (outra palavra-chave do periodo, modulan-
do discursos e intervencoes da Epistemologia a Arquite-
tura) de um “reformismo radical” em permanente litigio
com a afluéncia desregulada do capitalismo avancado po-
rém deslegitimado. Sem querer arbitrar bisonhamente a
querela de precedéncias, convenhamos que os franceses
foram os primeiros a elevar esse novo elenco de manifes-
tacoes ao plano da fraseologia tedérica. Mudando de “para-
digma”, como alegam, os alemaes da promo¢ao Habermas
passaram a enfrentar, por sua vez, essas mesmas mani-
festacoes, por muitos deles qualificadas de “surrealistas”,
em termos do contraponto entre Lebenswelt (reanimado
entdo por ecologistas, pacifistas, feministas, negros etc.)
e racionalidade sistémica. Terminologia a parte e obser-
vadas as transformacodes da vanguarda francesa nos anos
1980, aqui sim seria o caso de recensear um bom niimero
de entrecruzamentos caracteristicos dos novos tempos.

De qualquer modo, pelo menos no plano das declara-
coes de principio, Habermas sempre foi taxativo diante do
contrassenso atualmente em voga. Em nenhum momento
as aporias em que se meteu o Adorno da ultima fase so-
praram na direcao da negacao indeterminada cultivada
pelos pés-estruturalistas e sua correspondente invoca-
cao encantatéria do inteiramente Outro; nenhum traco
jovem-conservador em suas decifracoes da vida mutilada
que o aproxime da rentncia argumentativa da descons-
trucao francesa, compensada esta iltima, é verdade, pelo
alinhamento com as minorias, os marginalizados, ao qual
sempre se juntou um certo pendor para a exploracao este-
tizante de novas formas de vida.

O equivoco vai se tornando mais instrutivo a me-
dida que vem a baila a ja mencionada matriz estética da
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Ideologia Francesa. Trata-se de uma vasta fraseologia
gerada pela exportacao sistematica e indiscriminada de
procedimentos consagrados pela tradicdo das vanguar-
das artisticas para os mais diversos dominios, da Filoso-
fia a Politica, passando pela Ciéncia e esferas afins. Como
dispomos agora de um terreno comum, a saber, a irrup-
¢ao, cristalizacao e anemia final do modernismo estético,
saltam mais significativamente a vista as meias-razoes
que sugerem a aproximacao de posi¢oes diametralmente
opostas. Se fosse o0 caso, mas ainda nao é no ambito preli-
minar desta Introducao, entre tantos outros paralelismos
arrevesados, de chamar a atenc¢do para a incongruéncia
que consiste em afirmar que Derrida e Adorno nao sé par-
tilham uma mesma concepc¢ao da arte de vanguarda, mas
pertencem ao ramal “Breton, Artaud, Barthes” (sic), bas-
taria comparar as respectivas linhas evolutivas da arte
moderna europeia na Franca e na Alemanha, e nesta ul-
tima, a simbiose muito especifica entre a arte avancada e
ateoria estética marxista no entre-guerras, uma incorpo-
racao constitutiva de origem (Adorno e Benjamin foram
mais do que apenas os principais tedricos de Schonberg e
Brecht, respectivamente), ao contrario da glosa filosofan-
te tardia dos franceses, quando ja nao havia tempo para
mais nada, simplesmente passara a temporada modernis-
ta. Fica sem duvida o minimo, a constatacao de que de um
lado e de outro o foco dindmico da teoria é a recapitulacao
da experiéncia estética moderna. Recorde-se, por exem-
plo, um dos efeitos do Estruturalismo sobre o discurso
filosoéfico francés dos 1960. A substituicao das “ingénuas”
descricoes fenomenolédgicas dos dados imediatos da expe-
riéncia perceptiva pelas desconstrucoes, que nao tradu-
ziam apenas a Destruktion heideggeriana das categorias
tradicionais da Metafisica, mas sobretudo os expedientes
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técnicos dos linguistas, e depois etnologos, historiadores,
psicanalistas etc., na analise das “construcgdes” de uma
frase — mas estavam lancadas as bases da Retdrica des-
construcionista do Discurso Filoséfico, nos moldes por-
tanto das novas poéticas estruturalistas.3® Seria entido
oportuno incluir nesse roteiro derridadiano, mais do que
o comentario explicativo, alids inexistente, o peso da rei-
teracao amplificada do Teatro da Crueldade em Artaud, a
Economia Geral de Bataille etc. — em suma, lembrar que a
Ideologia Francesa engordou de tanto requentar a marmi-
ta vanguardista de epigonos e retardatarios.

Pode-se dizer que a Ideologia Francesa se confunde
em razoavel medida com uma espécie de reconstituicao
igualmente mitolégica de um romance familiar sobre a
origem da vanguarda modernista, cujo marco zero leva
obviamente o nome de Mallarmé e se estende até os derra-
deiros espasmos formalistas dos altimos representantes
do finado Nouveau Roman. Uma histéria sem davida ape-
nas francesa e predominantemente literaria, decantacao
inteiramente retrospectiva e tributaria de um notavel de-
sencontro. Enquanto se sucediam na Franca e alhures as
vanguardas histéricas, a reflexao dita tedrica continuava
atrelada a rotina universitaria, alheada da cultura viva;
quando, com os existencialistas, renovou-se forma e fun-
do da supracitada reflexdo, o equivoco do “engajamento”
repudiou, por exemplo, o que ainda sobrevivia do Surre-
alismo; paradoxalmente, Sartre, como se ha de recordar,
jamais revogou a condenacao daquela ultima investida
contra a existéncia em separado da dimensao estética, en-
fiando no mesmo saco da negacao abstrata os antiobjetos
de Duchamp e as bravatas de Breton, incluidos no rol das

30. Vincent Descombes, Le Méme et ’Autre. Paris: Minuit, 1979, pp. 96-98.
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manifestacoes do consumo improdutivo dos intelectuais.
Rompendo enfim com o ideario histérico-transcendental
dos fenomenodlogos e demais amigos do vivido e do concre-
to, os idedlogos franceses voltaram-se finalmente para o
programa das vanguardas mas quando o seu horizonte ja
se fechara fazia tempo. Por isso mesmo, nada poderia ser
mais instrutivo do que a comparacao entre essa apoteose
sem atmosfera — dai a énfase superlativa que a distingue
— e 0 sObrio balanco adorniano do envelhecimento do
moderno, tanto mais revelador por resultar de uma “te-
oria estética” de mesmo andamento tematico-conceitual
que o processo de desestetizacdo da arte por ela refletido
desde o seu nascedouro. Isso para nao falar no peculiar
antivanguardismo de Adorno, mais do que a aversao que
podemos imaginar, também um ponto de vista sobre o
rescaldo surrealista do pds-estruturalismo, por assim di-
zer armado avant la lettre.

Assim sendo, o que acaba comprometendo pela raiz
a bizarra tentativa do habermasiano heterodoxo Axel
Honneth de aproximar a teoria foucaultiana do poder da
filosofia negativa adorniana, é justamente o seu né mais
interessante, a lembranca do fundo de experiéncia estéti-
casubjacente tanto nareferéncia de Horkheimer e Adorno
ao “destino do corpo” que obscura porém decisivamente
atravessa a “historia oculta da Europa”, quanto na sua re-
tomada por Foucault. Salvo engano, uma vez concedido
que em ambos o foco da reconstrucao tedrica da experién-
cia moderna é o seu momento estético mais expressivo —
aruptura encarnada pelos varios modernismos artisticos
—, ndo ha mesmo termo de comparacao entre a memoria
negativa da alienacao a que se reduz, para Adorno, a arte
moderna no seu processo de autonomizacao, e a quase ce-
lebracao estetizante desse mesmo processo de ossificacao
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na correspondente traducio “tedrica” francesa da van-
guarda pos-surrealista.

Nesse rumo comparativo fora de esquadro, ditado porém
pelas idas e vindas desses entrecruzamentos internacio-
nais, nao admira que o passo subsequente tenha sido a
assimilacdao da Ideologia Francesa, notadamente na sua
configuracao pds-estruturalista, ao molde alemio da
Dialética da Aufkldrung, tanto ao quadro propriamente
dito do mal superior alemao, quanto aos esquemas ex-
positivos do classico de Adorno e Horkheimer. Do lado
francés, representado pelos atuais adversarios do ideario
por eles mesmos batizado de Pensamento 68, bem como
do lado alemao (ortodoxos e dissidentes da Nova Teoria
Critica e da Nova Hermenéutica), variam, esta claro, os
respectivos alinhamentos. Sem entrar por enquanto no
pormenor, é certo que a imaginacao do observador deci-
dido a atinar com a verdadeira indole da Ideologia Fran-
cesa acabam falando tdo ou mais alto as evolugdes de tal
coreografia.

Abreviadamente, comecemos pelos alemaes, sem-
pre no plano provisério dos diagndsticos gerais. Mesmo
fazendo ressalvas, Habermas é direto: na figura do seu
principal representante, Michel Foucault, ndo hi nem
pode haver “dialética” na critica totalizante da razao, a
que acabou se reduzindo, seja dito de passagem, a Ideolo-
gia Francesa no atual achatamento internacional em tor-
no da disputa Racionalidade versus Irracionalismo. Mais
exatamente, Foucault tenderia a anular a ambivalente
complexidade “dilematica” do processo moderno de ra-
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cionalizacdo social, a ponto de converté-lo numa histéria
linear; ou melhor, como em principio a marcha bifronte
da modernidade seria impermeavel as categorias das filo-
sofias do Sujeito, das quais Foucault ainda permaneceria
prisioneiro malgrado as declaracdes em contrario, nada
mais lhe restaria do que a permanente dentincia da “in-
versao ironica” de toda e qualquer perspectiva de dessu-
blima¢ao emancipatéria. Mas nesse ininterrupto além
de autorreferente renversement du pour au contre nao
residiria justamente a “dialética”, privada, é claro, do seu
momento afirmativo? Entrevendo a brecha, Habermas
passou a louvar a “magistral descricdao da bifurcacdo da
razao”, a que se resumiriam no seu todo as analises his-
téricas de Foucault, cuja réplica entretanto, como era de
se esperar, depois de repudiar a chantagem inibidora de
qualquer histéria contingente da razao, como se fosse
impossivel uma critica racional da racionalidade, subs-
titui o ponto nodal, e virtualmente normativo, da inter-
versao por uma bifurca¢io sem fim, por uma ramificagao
interminavel.

Quanto ao ja mencionado Axel Honneth, parece nao
ter divida de que é precisamente essa proliferaciao que
aparenta, por exemplo, Surveiller et Punir aos fragmen-
tos filoséficos que compoem a Dialektik der Aufkliarung,
estendendo inclusive ao segundo livro as aporias do pri-
meiro. Como as duas teorias, carregando nas tintas som-
brias das Luzes, sdo cegas para o avesso luminoso do
mundo totalmente desencantado, no limite nao haveria
“dialética” nem mesmo em Adorno/Horkheimer. Excesso
de zelo iluminista que seu patrono Habermas por certo
nao subscreveria, como se pode depreender do referido ha
pouco. Na verdade a sombra de Adorno, enquanto teéri-
co da autodestruicao do esclarecimento, paira sobre uma
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flagrante contrafacao. “Les lumiéres abusent les masses”,
como proclamou certa vez um jovem idedlogo francés: es-
cusado assinalar que esta enormidade nao tem absoluta-
mente nada a ver com a apresentac¢ao, nolivrode Adornoe
Horkheimer, da Aufkldrung em seu estado terminal como
um “engodo de massa”. Neste caso, as “luzes” que ofuscam
as massas sao irradiadas pela dessublimagao repressiva
da cultura produzida em escala industrial; ao passo que
no outro, se trata pura e simplesmente da aclimatacao
francesa de um cliché neoconservador internacional, se-
gundo o qual critica em excesso, coisa de intelectual can-
didato a maitre penseur, redunda em Estado policial. A
inexistente Dialética Francesa do Iluminismo seria essa
fantasmagoria de intelectual as avessas acerca do vinculo
necessario entre Terror e ponto de vista da Totalidade.
Para os atuais defensores franceses da Modernidade
redescoberta — em boa parte na esteira dos seus doutri-
narios alemaes e nas condi¢cOes em que se viu espraiar a
nova sensibilidade juridico-moral dos anos 1980 —, a re-
ferida aproximacao nao vem ao caso, por razoes de in-
terpretacdao mas antes de tudo para fins ostensivamente
apologéticos. Assim procedem Luc Ferry e Alain Renaut,
salvo engano os Unicos a encararem tal possibilidade,
mas para descarta-la como um falso alibi. Depois de ba-
tizarem, como ja mencionado, Pensamento 68 a Ideologia
Francesa, reconhecem que o anti-humanismo, transfor-
mado em ponto de honra pela inteligéncia francesa de
vanguarda, pode de fato se escorar no inegavel desmoro-
namento das grandes ideologias do progresso, flagradas
acobertando as calamidades politicas do século, mas dai
a falar-se numa Dialética das Luzes, s mesmo da parte de
algum mal-intencionado, no intuito de absolver o famige-
rado Pensamento 68, atribuindo inclusive a incoeréncia
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pragmatica dos seus promotores a suposta natureza do
processo. Nao é que nao caiba a comparacao, pelo contra-
rio, o recobrimento é até exato demais — ai o problema.
Além de falsa, a ideia mesma de uma Dialética da Ilustra-
cao é perversa, por lancar uma suspeita sem volta sobre
a civilizacdo das sociedades civilizadas etc. Sem davida é
verdade, mas apenas meia verdade, que a universalidade
prometida tomou o aspecto contrario do eurocentrismo
e do colonialismo (para nao mencionar outras amenida-
des), que a organizacao racional da sociedade ndo exclui
o fascismo, o genocidio bem administrado etc. Mas dai a
desmoralizar-se a Europa e os valores ocidentais, a ordem
democratico-liberal e a vida do espirito, s6 mesmo, mais
uma vez, devido a exterioridade do intelectual a margem
do universo democratico, extraterritorialidade resultan-
te de mais uma mascarada gentil, pois nao se pode pres-
cindir do oxigénio liberalmente fornecido pelo mundo de
que escarnece, sem o qual murcharia o ressentimento que
lhe move a critica etc. etc. No dominio do disparate conve-
nhamos que a proeza nao é pequena. Certo ou errado, o re-
conhecimento e exposicao de uma “dialética” inerente ao
processo global da Aufkldrung é tudo menos a expressao
de um ponto de vista exterior, no caso, a caluniada ordem
esclarecida do Ocidente. Se nela as coisas nao sao o que sao
— inclusive e sobretudo a prépria Ideologia Burguesa —,
trata-se justamente de uma fratura interna que s6 a cri-
tica imanente pode expor. Isso quanto ao modelo arma-
do por Adorno e Horkheimer, desde os tempos em que o
primeiro estudava o congelamento da revolucao musical
de Schonberg e o segundo o niilismo das massas esclareci-
das. Pouco importa. A nova apologética vai enfileirando,
na qualidade de capitulos de uma mesma e nefasta “des-
construcdao da modernidade”, o Gltimo Heidegger, a Cri-
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tica da Razao Instrumental e, agora, a Ideologia Francesa
sob o nome de Pensamento 68.

Nao iremos muito longe por esse caminho. Se existir de
fato uma Dialética Francesa do Iluminismo, da qual a Ide-
ologia Francesa seria a um tempo expressao truncada e
conforme, a chave para o seu reconhecimento e interpre-
tacdo deveria ser procurada noutro terreno, alias local,
porém sob o prisma da comparacdo, como manda o raio
de acao mundial do processo. Por enquanto algumas indi-
cacoes provisorias.

Ainda nesse caso a Alemanha é referéncia obrigato-
ria, se é verdade que a percepc¢ao por assim dizer congéni-
ta de um permanente balanceio “dialético” no interior da
Aufklitrung constitui a mais enfatica e peculiar elabora-
¢do mental da posicdo em falso de um pais marcado pela
defasagem histérica — em suma, cujo processo de socia-
lizacdo nao seguiu a trilha classica do desenvolvimento
capitalista. Ora, a Dialética do Esclarecimento vem a ser
justamente a expressao cultural — da Filosofia ao Classi-
cismo Musical, passando pela formacdao do pensamento
sociolégico moderno, sem falar nas hesitacoes do Realis-
mo Literario — da convivéncia antindmica de dois senti-
mentos constitutivos de uma espécie de amalgama raro
entre consciéncia nacional infeliz e éxtase ameacgador de
intelectual encasulado. Por um lado, a intuicao, nem sem-
pre traduzida em ideias claras e distintas, do elevado pre-
co pago pela modernizacao acelerada de uma sociedade
que entretanto vinha se mantendo a despeito dos antago-
nismos herdados; por outro lado, a sensacdo imperativa
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do progresso necessario a qualquer custo num pais “atra-
sado”, sensacao tanto mais intensa quanto a barbarie dos
setores mais arcaicos da sociedade e da cultura ressaltam
ainda mais sobre o fundo de uma racionaliza¢do desejavel
e possivel.® Dai o permanente pé atras diante dos Tem-
pos Modernos, da direita jovem-conservadora ao Kultur-
pessimismus de esquerda.

O modernismo reticente da sociologia weberiana do
“desencantamento” do mundo também deve ser apanha-
do por esse angulo. Sucede que depois de alimentar muita
sociologia americana da modernizacao, depois de ter de-
finido em parte o rumo do marxismo ocidental nos anos
1920, a famosa “gaiola de ferro” weberiana acabou con-
tagiando a imaginacao também ambivalente dos ideélo-
gos franceses. Nao por acaso Foucault arrumou um jeito
de associar Weber a sua Microfisica do Poder. Ocorre que
de fato a obra de Foucault, ndo obstante as flutuacoes de
um autor excessivamente permeével a conjuntura (no eu-
femismo empregado por um entrevistador benevolente),
pode e deve ser revista por esse prisma histérico. O seu
antiiluminismo as avessas acompanha como uma sombra
a reconstituicdo, recontada tantas vezes quanto foram as
maneiras de Foucault, dos ritos de passagem para o mun-
do moderno. Esse o verdadeiro assunto de Foucault, a
transicao das sociedades tradicionais para a modernida-
de capitalista, esquadrinhada porém nas formas através
das quais conhecimento e modos de organizacao social
se entrelacaram, mas de tal sorte que a énfase da domi-
nacao, que especifica a marcha do moderno na sociedade,

31. Acompanhei uma formulacido de Habermas. Como poderia ter recorrido a
Lukacs ou Adorno, pois se trata de um esquema explicativo classico na critica
alema materialista.
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recaiantes de tudo na malha capilar da administragao in-
tegral, ede modo apenasderivado naluta que se desenrola
na esfera das relacoes de producdo. Sabe-se que Foucault
negligenciava ostensivamente a dominacgao de classe, o
lugar do Estado no capitalismo moderno etc., mas nun-
ca em funcao de generalidades ontolégicas acerca do Po-
der (como nos epigonos). Ou por outra, tirava por assim
dizer conclusdes “abstratas” da transicao do tradicional
para o moderno na histéria europeia. Ai sua maior novi-
dade: contrapor a génese categorial do campo filoséfico
moderno e seu ideario por ele mesmo batizado de histé-
rico-transcendental uma espécie de fogo de barragem ul-
trailuminista. Assim, emlugardedoutrinasalternativas,
a desmoralizacao pela sondagem institucional do subsolo
daquele horizonte carregado de promessas. Quando Fou-
cault embarcou, logo na primeira hora do Estruturalismo
militante, no “discurso negativo sobre o Sujeito”, estava
de fato reabrindo o processo da Modernidade, que na épo-
caainda ndo atendia por esse nome.

Esquemas da sociologia weberiana da Aufkldrung —
“esclarecimento” em progresso nas formas racionais de
organizacgao das burocracias modernas e do agen-ciamen-
to capitalista do processo de trabalho — transparecem
igualmente na ideia foucaultiana de que o Poder nao é
uma instancia negativa mas produtiva, no caso, de domi-
nios objetivos e rituais de verdade. Sabemos enfim no que
consiste a “dialética” weberiana da racionalizacao moder-
na, apanagio casual do Ocidente, da invenc¢ao renascen-
tista da perspectiva pictérica ao sistema tonal na musica,
passando pela eficiéncia dos campos de exterminio bem
planejados como qualquer empreendimento econémico:
como lembrado ha pouco, a evaporacao do “sentido” e da
liberdade num mundo assim emancipado, expurgado dos
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fantasmas tutelares da tradi¢cdo.3? Meio século depois, a
percepcao francesa dessa “dialética” inverteu a tonalida-
de da matriz weberiana reencontrada quase por instinto.
Igualmente presente, a circunstancia catalisadora de um
pais a seu modo retardatario, projetado com os traumas
de praxe no brave new world da ordem capitalista inter-
nacional, sobretudo depois da falsa brecha de 1968.
Voltemos entao ao weberianismo de vanguarda de
Foucault porém nas palavras quase inocentes de um criti-
co americano, que cito por extenso tamanha a capacidade
reveladora de seus arroubos futuristas. Depois de fustigar
o eclipse p6s-moderno, sob o qual “toda uma geracao de
refugiados dos anos 1960 encontrou um alibi de dimensao
histérica e mundial para o sentimento de passividade e
desesperanca que tomou conta de tantos de nés nos anos
1970”7, eimaginar uma injecao de Animo a base de “moder-
nismos do passado” reanimados para este fim, trazendo
em consequéncia novamente a vida o “dinamico e dialé-
tico modernismo do século XIX”, Marshall Berman (creio
que o leitor ja o tinha reconhecido) detém-se por um mo-
mento na imagem foucaultiana da modernidade:
“uma interminavel, torturante série de variacoes
em torno dos temas weberianos do carcere de ferro
edasinutilidades humanas (sic), cujas almas foram
moldadas para se adaptar as barras. Foucault esta
obcecado por prisoes, hospitais, asilos, por aquilo
que Erving Goffman chamou de instituicoes totais
[...] As totalidades de Foucault absorvem todas as
facetas da vida moderna. Ele desenvolve esses te-
mas com obsessiva inflexibilidade e, até mesmo,

32.Veja-seanotavel reconstituicio do pensamento weberiano no primeiro vo-
lume da Teoria da Ac¢do Comunicativa de Jirgen Habermas.
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com filigranas de sadismo, rosqueando suas ideias
nos leitores como barras de ferro, apertando em
nossa carne cada torneio dialético como mais uma

volta do parafuso”.33

Tirante a indignacao bisonha diante do “mais selva-
gem desrespeito” que Foucault reserva as “pessoas que
imaginam ser possivel a liberdade para a humanidade
moderna” —um verdadeiro desacato, outrora condiciaodo
Progresso, hoje efeito cool de uma “vanguarda retrover-
sa”, como Habermas qualificou a arquitetura pés-moder-
naexibidana Bienal de Veneza em 1980 —, poisa parte essa
miopia de velho-modernista, a observacao que se segue
atina em parte com o frisson adicionado pelos franceses
ao virtual porém confortavel colapso do projeto moder-
no. Acompanhando portanto o novo roteiro weberiano
de Foucault, “inutil tentar resistir as opressoes das injus-
ticas da vida moderna, pois até os novos sonhos de liber-
dade nao fazem sendo acrescentar mais elos a cadeia que
nos aprisiona; porém, assim que nos damos conta da total
futilidade disso tudo, podemos ao menos relaxar”. Erro
flagrante de personagem na galeria dos idedlogos france-
ses. Nao é inteiramente falso aludir a esse abrandamento
da tensdao moderna na conclusao foucaultiana de que toda
emancipacao é uma nova forma de sujei¢ao, mas o referi-
do “relaxamento” — uma espécie de suspiro desafogado
em plena alienacdo — sera providéncia especifica dos dé-
sirants, cifrada na revelacao de que a forma-mercadoria
generalizada é no fundo um condutor de “intensidades”

33. Marshall Berman, Tudo que é sélido se desmancha no ar, Tradugdo de
Carlos Felipe Moisés e Ana Maria Ioriatti, Sdo Paulo, Ciadas Letras, 1986, p.33.
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libidinais.?* Novamente surrealismo em clima festivo de
fim de linha. Nessa vertente torna-se ainda mais flagran-
te o abismo que separa a velha-guarda frankfurtiana da
reviravolta afirmativa do pds-estruturalismo, atribuida
esta ultima por Lyotard a uma percepc¢ao mais afinada
da marcha batida do capitalismo, evidentemente grafado
com k: “nous avons sur Adorno l'avantage de vivre dans
un kapitalisme plus énergique, plus cynique, moins tragi-
que. Il met tout en représentation”.

Mas antes de passarmos a aclimatacdo cinica da
Aufklérung, rebatida no seu grau zero dialético, ainda
uma observacao a respeito do vanguardismo weberiano
de Foucault. Nao sei se de caso pensado, na sua apresen-
tacdo de conjunto do pds-modernismo como “légica cul-
tural do capitalismo avancado”, Fredric Jameson, nao sé
atribuiu ao pés-estruturalismo americanizado a forma-
cao do género arrevesado “Theory”, como também reto-
ma, sem no entanto citar, a glosa de Marshall Berman do
mote foucaultiano do Superpoder, nos seguintes termos:
uma visao como esta, centrada num sistema total absolu-
tamente onipresente, parece ter sido talhada para incutir
no leitor um sentimento da mais insanavel impoténcia;
com isso, tanto mais ganha o “theorist” quanto mais car-
rega na imagem da sua maquina infernal, esta claro que
na exata medida da paralisia do leitor aterrorizado porém
sem davida siderado de estesias (lembremo-nos da des-
cricdo do suplicio de Damiens). Costuma-se apresentar
o cenario pés-moderno, nele incluida a “teoria” france-
sa, como um palco iluminado a néon sobre o qual se de-

34. P. Dews, Logic of Desintegration, op. cit., p. 167; Manfred Frank, “The
World as Will and Representation: Deleuze’s and Guattari’s Critic of Capital-
ism as Schizo-Analysis and Schizo-Discourse”, Telos, n° 57, 1983.
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senrola a coreografia vaporosa de figurantes que teriam
deixado para tras a aspiracao tipicamente moderna, con-
figurada no Animo produtivo da alienacdo, pela vida sem
medo. Nao é bem assim, se é verossimil a derivacao que
se acabou de assinalar na origem de um dos estratagemas
pdés-modernos de anestesia. De fato um caso de “racionali-
zacao do estado inquietante da realidade”, como disse cer-
tavez Horkheimer noutra circunstancia. O efeito retérico
produzido pela escrita genealdgica de Foucault vem de
longe, embora cool trai sua filiacdo jovem-conservadora
sobretudo na intencao de produzir calafriosin vitro, alids
um proposito especificamente moderno, esse de se tornar
“existencialmente desprotegido, assustando-se a si mes-
mo”, na férmula de Giinther Anders. Efeito que os idedlo-
gos franceses pedirao a estilizacdo da retérica tardia das
situacdes-limite. Desabusados e blasés por trés séculos de
esclarecimento, nao sera sem algum artificio que puxarao
uma “transgressao” como outrora seus antepassados ale-
maes, uma “angustia”.

8

Ao contrario do que pensam tanto os consternados advo-
gados alemaes da causa moderna, quanto os americanos
deslumbrados como novos-ricos do boom desconstru-
cionista, os idedlogos franceses nao sao os campeodes da
contrailustragdo. Pelo menos desde que se entenda por
Iluminismo também aquilo que ele sempre foi, ou melhor,
o processo histérico através do qual ele vem se transfor-
mando naquilo que de fato é: a irresistivel expansao sobe-
rana do sujeito sem tutela e sem limites. Nao sei de melhor
reconhecimento involuntario desse fato do que esta singe-
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la tirada de Jacques Bouveresse contra Foucault: “o mais
esclarecido [éclairé] e avancado pensamento de hoje de
fato suprimiu os derradeiros restos de idealismo [sic] que
poderiam tornar desejavel e concebivel uma transforma-
cao qualquer da realidade social na direcao dos ideais hu-
manitarios [sic] herdados da Aufkldrung”.?® Deve ser sem
davida acabrunhante redescobrir que a tao decantada
Ilustracdo (a esquerda e a direita, tanto pelos promotores
da ressurreicao da Esfera Publica quanto pelos ide6logos
do capitalismo pds-industrial) é justamente esse movi-
mento de bascula no seu contrario.

Digamos que a Ideologia Francesa seja um caso termi-
nal de “cinismo ilustrado”. Esta tiltima expressao forjou-a
seu autor nao so no intuito de marcar o encontro da Ilus-
tracdo com os seus limites, e por ai divertir-se as custas
dos bons sentimentos da Aufkldrverei, mas também no
de assinalar a presenca descarada do Esclarecimento no
seu Outro.3¢ Noutras palavras: sobre a “dimensao trans-
gressora” do Sobrinho de Rameau — pois é ele o cinico em
questao — nao por acaso realcada nas paginas célebres
que lhe dedicou Foucault na Histéria da loucura, tam-
bém se reflete a imagem cinico-utilitaria dos calculos li-
bertinos do Marqués de Sade. Desnecessario relembrar o
lugar central ocupado pelos escritos de Sade na fantasia
especulativa de Bataille, Blanchot, Klossowski etc., isto é,
numa das principais fontes da Ideologia Francesa. Tam-
bém é inutil frisar que era na sua mais trivial acep¢ao que
Marshall Berman se referia ao “sadismo” das analises de

35. Jacques Bouveresse, Les philosophes chez les autophages. Paris:
Minuit, 1984, p.123

36. Rubens Rodrigues Torres Filho, Ensaios de filosofia ilustrada.
Sao Paulo: Brasiliense, 1987, pp. 53 ss.
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Foucault, acertando nao obstante em cheio no seu nucleo
essencial de pensée éclairée movida a “torneios dialéti-
cos”. De fato, ninguém mais desabusado. Dai o brivido
d’horrore com que os alemaes acompanharao a volta do
péndulo, do mundo desmitologizado paraabarbarie sedu-
tora do mito. Mas para os franceses ja se trata apenas de
Literatura.

Pode-se sem duvida dizer, carregando no duplo senti-
do muito bem dosado do termo, que a Ideologia Francesa
nasceu, cresceu e prosperou a sombra do Iluminismo.3”
Na primeira hora do Estruturalismo, o que foi a liquida-
cdo da “vivéncia” dos fenomendlogos sendao uma opera-
cdo assassina de “esclarecimento”? E em cujo sarcasmo
era impossivel deixar de reconhecer mais de um traco do
famigerado ricanement de dois séculos atras. Replican-
do na época a acusacao de “abstracao” — ainda pecado
mortal no fim de um periodo que principiara rumando ao
“concreto” —, Foucault se comprazia em afetar a reacao
do homem de ciéncia diante das efusdes sentimentais do
Humanismo: “todos esses gritos do coracao, todas essas
reivindica¢des da pessoa humana, da existéncia, sdao abs-
tratas, quer dizer, separadas do mundo cientifico e téc-
nico, que, esse sim, é o nosso mundo real”. A ciéncia em
questao era evidentemente a de Lévi-Strauss, em particu-
lar a maneira pela qual o ponto de vista da Antropologia
Estrutural ia demolindo o “sentido” laboriosamente pro-
curado e reconstruido por um Sartre no deserto moder-
no, a demonstracao de que ele nao era mais do que “um
efeito de superficie, uma reverberacdo, uma espuma”.
Essa a tonalidade ultra-iluminista dos anos 1960, bem co-

37. Outra férmula de Rubens Rodrigues Torres Filho, Ensaios de filosofia
ilustrada, op. cit., p. 53.
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nhecida porém raramente chamada pelo seu verdadeiro
nome. Note-se entdo que o primeiro Foucault reativou
com a maior naturalidade o détour caracteristi-co do
Iluminismo histérico, salientado paginas atras, a saber,
passar por estrangeiro em sua prépria terra, ao transpor
o ponto de vista do etnélogo para o exame — também na
acepcao ilustrada do termo — do mundo moderno sur-
preendido no seu nascedouro, transformando assim em
lingua morta a gramatica da modernidade tao encarecida
pela atual teoria alema. Também ja mencionei o passo se-
guinte nessa dire¢ao, no rumo do esclarecimento total, as
metamorfoses franco-alemas do sempre enaltecido (pelos
idedlogos) pathos da distancia, dos moralistas franceses
seiscentistas até sua reversao pela galaxia Nietzsche de
hoje. Podemos precisar um pouco mais agora.
Censurava-se na abstracao do Estruturalismo sobre-
tudo a frieza com que congelava o calor da existéncia con-
creta etc. Sem davida frieza de um espirito analitico que
casava bem com o epistemologismo imperante na época,
mas igualmente expressao de uma outra paixao predo-
minante naquele tempo em que o rigor ostensivamente
alegado dava o tom, no jargao do periodo, a “paixao pelo
Conceito”. Essa a verdadeira vocac¢ao da inteligéncia que
entdo se contrapunha a “tepidez mole dos compromissos”.
Porém uma paixao fria, como costumava dizer Foucault.
Aianovidade, enfatizada pelos proprios protagonistas da
temporada que se abria: a reinvencao da froideur ilustra-
da, sem a qual nao seria possivel falar mal do homem, mas
tampouco a constituicao de um sujeito sem tutela. Nos
primeiros tempos da Ideologia Francesa o novo intelectu-
al precisava apresentar-se como um ser frio e sistemati-
co, e por tabela, um arquiinimigo da “vida interior” como
Sartre poderia entdo mais facilmente passar por lacrime-
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jante. Frieza de quem calcula e se controla, equilibrando
paixoes e interesses conforme madrugava o capitalismo,
mas igualmente, no outro extremo, frieza de intelectual
“desencantado”, decapitando sem anestesia toda a aura
das significacoes vividas, cujas raizes Merleau-Ponty, este
sim adversario confesso da Ilustracao, das suas platitudes
e venenos, porfiava por desentranhar das dobras do corpo
proprio, na gama incomensuravel das expressoes do “me-
tafisico no homem”. Além do mais, um gelo de vanguar-
da, conforme ficou sugerido acima. O achado reside na
transgressao a froid. Nao havendo mais nada a profanar
— como reconhecia Foucault dando um balanc¢o na heran-
ca de Bataille — inaugurava-se outro ritual, o da trans-
gressao sem conteudo, por isso mesmo mais cintilante
na forma vazia da sua proépria auséncia etc. Um mosaico
de férmulas que aos poucos irdao definindo a Literatura,
assim mesmo com maitscula e sem nenhum outro qua-
lificativo que lhe comprometa a pureza do gesto radical e
instituinte.

Por enquanto apenas o registro de que a redescoberta
da froideur iluminista pela Ideologia Francesa é indis-
sociavel da trajetoria da vanguarda literaria pos-surrea-
lista.3® Uma vanguarda branca no coracdo da Dialética
Francesa do Iluminismo, cujo diagrama é justamente
essa alternancia espiralada de esclarecimento sem resto e
transgressao estetizante. Amaciado por uma conjuntura
de amolecimento, ainda um espasmo do modernismo his-
térico. Com o tempo e a travessia do Atlantico, acabaria
desempenhando dois papéis para os quais nao havia en-
saiado: espantalho pop a servico da chantagem neoilus-

38. Como foi observado de passagem por Axel Honneth, “Foucault et Adorno”,
Critique, n° 471-472, 1986, pp. 802-803.
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trada e ideologia do “p6s-moderno”. E verdade que nesse
meio tempo a Franca p6s-1968, mais uma vez na sua car-
reira de modernizagdes abortadas, promovia uma nova
arrancada na tentativa de ser moderna.
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Ideologia Francesa, opiniao
brasileira: Um esquema

Imaginemos reconstituido o sistema internacional da
Ideologia Francesa nas suas diversas metamorfoses,
acrescida da curiosa consolidacao de sua influéncia num
momento de inegavel agonia na matriz. Podemos igual-
mente conjecturar que sua identidade se revele quem sabe
com maior nitidez, para variar, nos elos mais fracos do
sistema. Uma cimara de decantacao na periferia poderia
fornecer talvez o crivo mais conveniente para o observa-
dor interessado também em opinar.

Explico-me evocando um drama familiar. Nos idos de
1960, quando o primeiro capitulo estruturalista da Ideo-
logia Francesa andava a todo vapor, utilizdvamos muito
uma Antologia portuguesa de textos tedéricos dos maiorais
francesesdo momento. Maliniciadaa Apresentacaodovo-
lume, seu autor, Eduardo Prado Coelho, baixando a guar-
daporum breve instante de abandono, esbarra nos velhos
fantasmas do “reino cadaveroso”, na expressao predileta
de Antonio Sérgio: pressentimentos ambivalentes de irre-
levancia, tingidos por impulsos de abrangéncia maxima,
contribuindo o conjunto, a cada mudanca internacional
de fuso ideolégico, para agravar ainda mais o perene mal-
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-estar em que vive o intelectual portugués, “entalado en-
tre falsas opcoes e dialogos imaginarios”. Sindrome que
voltava entdao a se manifestar gracas a “vaga de desorien-
tacdo, de ingenuidade e histerismo” que parecia acompa-
nhar a chegada da maré estruturalista a Portugal — como
outrora, pela ferrovia recém inaugurada que cortava a
Peninsula, desembarcavam em Coimbra, descendo da
Franca, “torrentes de coisas novas, ideias, sistemas, esté-
ticas, formas, sentimentos, interesses humanitarios”, nas
palavras de Eca de Queirds, sempre lembradas entre nos
desde os tempos de Paulo Prado. No centro nervoso des-
ses sintomas reavivados por novo bando de ideias novas,
o falso dilema de sempre: desprovincianizar-se tomando
carona e aprofundar, dando mais uma volta ao parafuso,
o “mal superior portugués”, como dizia Fernando Pessoa,
ou dar as costas ao frenesi internacional, correndo o ris-
co de ficar mesmo para tras, encalhado na modorra local?
Nas palavras de nosso Autor: “sera provinciano partici-
parmos no debate estruturalista como se fossemos os seus
inspiradores ou condutores, mas nao o sera menos se nos
excluirmos dele para assim afirmarmos a nossa firmeza
e maturidade intelectuais”. Como a pura e simples recu-
sa nao trouxesse a ninguém originalidade e atualizacao,
um espirito bem formado ndo poderia hesitar, até porque,
alegava o Autor, desconfiar do carater frivolo e leviano da
moda, cuja impregnacao pelo estruturalismo parisiense
denunciavam os espiritos graves, ndo seria trair um apego
muito suspeito ao “valor de certas esséncias, de principios
eternos, de razdes absolutas?”.! Embora inepto, um &libi
a nao se desdenhar sob o fogo da chantagem académica,

1. Eduardo Prado Coelho (org.), Estruturalismo. Antologia de textos teéri-
cos. Lisboa: Portugalia, 1967.
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alias residuos de importacoes passadas. O leitor portu-
gués era assim convidado a aderir sem remorsos ao novo
sistema explicativo universal, confiando em que a proxi-
ma revoada de ideias nao trouxesse de volta o velho dra-
ma da consciéncia nacional.

Um drama familiar, como se ha de reconhecer. A
menos que queira se iludir — como os espiritos bem en-
vernizados que brilham sem atmosfera nos confins do
subdesenvolvimento —, qualquer intelectual brasileiro
sabe que vive mais ou menos entalado como seu confra-
de portugués. As teorias continuarao vindo de fora, pelo
menos até segunda ordem e a depender de razdes que na
sua maioria independem do esforco de cada um. Foi assim
com o Estruturalismo, como tinha sido antes com a Feno-
menologia e o Existencialismo, aconteceu com as figuras
da Nova Retdrica Francesa e voltara a ocorrer (como de
fato estd ocorrendo) com o Neo-humanismo franco-ale-
mao em disputa com o derradeiro e confuso avatar “pds-
-moderno” da Ideologia Francesa americanizada.

O que fazer? No que concerne a este ultimo conflito,
parece que estamos voltando, tal a forca da tradicao, e
mais particularmente, do nosso incuravel vezo de arbi-
trar téte a téte de gigantes, aos tempos de Silvio Romero,
aos tempos em que punhamos em campo — 0 nosso —
Doutrina contra Doutrina: aos poucos vao se recompon-
do as duas escolas, a teuto-sergipana em batalha campal
com a galo-fluminense. Tal combate de doutrinas, conve-
nhamos que ndo podemos glosa-lo impunemente, como se
tivéssemos nascido dentro delas, tampouco descarta-las
sem mais, afinal somos parte e vitima do processo mun-
dial sobre o qual elas deslizam. Seja como for, uma opiniao
razoavelmente consistente, exigida pela prépria interna-
cionalizacdo, por certo desigual, da vida ideolégica, nao
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pode perder de vista as pontas desse dilema classico da
dependéncia cultural. Quero dizer com isto que se dese-
jarmos de fato atinar com a indole original da Ideologia
Francesa e opinar em conseqiiéncia sobre uma linha evo-
lutiva por assim dizer multinacional — conforme a maior
ou menor densidade ou tenuidade cultural do pais envol-
vido, avivando muita brasa dormida ou guihotinando
problemas em vias de formulacao —, que em parte esta se
esgotando, em parte esta rasgando a antiga fantasia e mu-
dando de “paradigma” sem perder entretanto o gosto pelo
topete vanguardista de outros tempos (podemos pensar a
propésito no magma em que entra um pouco de descons-
trucionismo new look, o ciclo pés-désirant de Lyotard, a
transpolitica de Baudrillard, o efémero de Lipovetsky, e
assim por diante, até a liquefacao final no chamado cul-
turel), precisamos consultar e tomar pé na experiéncia
basica de todo intelectual brasileiro, revertendo a nosso
favor, se possivel, as principais desvantagens do “atraso”.
Ou seja, neste como noutros casos, serda sempre mais indi-
cado entrar pela porta dos fundos.

2

Recapitulando o mal-estar de varias geracdes, Roberto
Schwarz observou certa vez, sem a menor intencao nati-
vista, antes pelo contrario, que todo intelectual brasileiro
sabe que passa a vida as voltas com ideias e teorias cujos
pressupostos nao se encontram entre nés ou, pelo menos,
encontram-se significativamente alterados. Sem falar
na permanente sensac¢do de desconforto, nao sdo poucos
os constrangimentos de toda ordem que se seguem dessa
auséncia de vinculo organico entre nossas circunvolu-
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cOes mentais e o conjunto da vida nacional. Mais ou me-
nos como nos tempos de Nabuco, os dados imediatos da
experiéncia andam por aqui enquanto nossa imaginacao
passeia pela Europa. De desajuste em desajuste acabamos
condenados ao comparatismo, como lembrado ainda pelo
mesmo Roberto Schwarz, em cujos esquemas explicativos
estou me apoiando amplamente. Nao ha nisto compulsao
provinciana, até porque o cotejoem permanéncianosé sis-
tematicamente desfavoravel, mas fatalidade imposta pelo
lugar periférico ocupado pelo pais no inexistente concer-
to das nacoes civilizadas. Nestas circunstancias, o termo
de comparacao fundamental, a norma europeia que nao
podemos sequer fingir ignorar, vem a ser a forma classi-
ca que tomou a civilizacao burguesa nos paises centrais, a
qual, se dela ndo discrepamos no essencial, flagrantemen-
te infringimos a todo momento, embora sejamos uma in-
vencao moderna do capital comercial que nos colonizou.
No que portanto respeita a marcha das ideias, ndao pode-
mos desconhecer as razoes dos sobressaltos europeus se
quisermos compreender o comportamento excéntrico do
similar local, ao passo que, em principio, nosso confrade
metropolitano nao carece de estar a par do que se passa na
periferia para estar a altura do que ocorre no centro.
Malcomparando, jamais ocorreria a um cidadao eu-
ropeu ou americano do norte uma insensata tentativa de
identificacdo da Ideologia Francesa como a ensaiada no
estudo precedente. Ou melhor, pelo menos até algum tem-
po atras um tal despropdsito nado viria ao caso. Nao faz
muito, pouco mais de uma década se tanto, o pés-estrutu-
ralismo foi apresentado a Habermas. Hoje ja nao se pode
mais fazer um balan¢o do pensamento alemao moderno
sem se levar em conta a presenca francesa no panorama
local, por certo incOmoda, pois representa um entrave pa-
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radoxal no esforco de ocidentalizagao da cultura alema:
ao atalhar o passo histérico na direcao da Aufkldrung,
que na Alemanha sempre esteve em minoria, na contra-
mao progressista, vinha reforcar os retardatarios do jo-
vem-conservadorismo da casa. Aléem do mais também
virou matéria de reflexao sobre a marcha local das ideias
perguntar por exemplo pelos motivos do maior sucesso
americano da Desconstrucao francesa se comparado a sua
atual carreira alema. Uma presenca com lances a brasilei-
ra, a julgar por uma dissertacao curiosamente citada por
Habermas como exemplo de uso nao mimeético das ideias
pés-estruturalistas, por se vincularem a tradi¢cao nacio-
nal no intuito de modifica-la por dentro, em que o autor
“utiliza argumentos de Derrida para fazer uma leitura da
estética de Adorno”.2 Com perdao da ma palavra, s6 ven-
do. Esta claro que a importacao de ideias nunca foi parte
decisiva do processo cultural alemao, como sucede no
Brasil. Mesmo nos tempos em que a “miséria alema” de-
primia a inteligéncia do pais e suscitava todo tipo de fan-
tasias compensatorias, nao se poderia equiparar os efeitos
ideolégicos da “via prussiana” para o capitalismo moder-
no aos enxertos devidos ao nosso reboquismo colonial.
Todavia, sem embargo dalogica cultural mais consequen-
te, também sobram por la casos famosos de desajuste, da
Economia Politica inglesa ao Naturalismo francés. — Se
passarmos a Italia filoséfica, estaremos um pouco mais
proximos do Brasil, no que se refere a presenca francesa.
O complexo de origem é de feitio alemao, a mesma Revo-
lucao Burguesa recolhida, acrescida da sensacao de que a

2. Jirgen. Habermas, «Teses sobre o pensamento alemao», transcrito de um
namero de abril de 1989 do Frankfurter Rundschau pela Folha de S. Paulo
(29/7/89), com tradugao de Marcio Suzuki.
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vida do espirito encontra-se mais ou menos suspensa no
ar desde os tempos heroicos do Humanismo. Isto quanto
ao panorama de fundo. No poés-guerra velhos sintomas
conheceram uma nova floragdo empurrados pelo impe-
rativo da atualizacao a todo vapor depois da derrapagem
fascista, uma aculturacao rapida e desordenada, ao longo
da qual definharam formulacdes originais da cultura an-
tifascista autéctone. Analogo ao boom dos anos 1960, um
“milagre” cultural vistoso, animado porém pelo fundo
falso do intelectual italiano padrao, mesmo diplomado
e politizado, que, perseguido pelo complexo de nao estar
suficientemente up to date, “tornou-se rapidamente o
mais informado da Europa, o que mais consumia e me-
nos produzia”.® Depois do sarampdio existencialista, pelo
menos literariamente produtivo, o circuito universitario
encarregou-se de reverter a maré em favor do Estrutura-
lismo. Seguiram-se os demais capitulos na ordem conhe-
cida. Esse o quadro a partir do qual estudar, por exemplo,
a derradeira variante italiana da Ideologia Francesa, o
assim chamado com muita propriedade pelos seus princi-
pais proceres “pensiero debole”, cujo interesse reside por
certo unicamente no fato de também fazer figuracao na
ciranda internacional dos “paradigmas” revogados.
Sucede entdo que, por razdes nao muito nobilitado-
ras, em matéria de convivéncia com a Ideologia Francesa
temos longa precedéncia e algum know how no capitulo,
até para exportacdao. Em suma, o comparatismo generali-
zou-se, tornando-se obrigatério mas por motivos que nao
tém mais nada a ver com o complexo que nos tornava pe-

3. Alessandra Fontana, “Le Compromis Culturel” (Magazine Littéraire, jan.,
1987), em cujo breve panorama da influéncia cultural francesa no pés-guerra
italiano me apoio em parte.
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ritos em razdes comparativas e hoje parecem colocar ao
nosso alcance pelo menos uma atmosfera de maioridade
relativa. Assim, quem quiser entender o enorme girar em
falso da Ideologia Francesa internacionalizada precisara
sobrevoar elos fortes e fracos de uma corrente ao longo de
cuja expansao os imperativos do desenvolvimento desi-
gual foram introduzindo uma linha de ponta do culturel
no sistema mundial de trocas.

Completemos a recapitulacdo da experiéncia cultural
basica em sociedades malacabadas? como a nossa. — Todo
intelectual brasileiro razoavelmente atento as idiossin-
crasias de uma ordem social que lhe rouba o f6lego espe-
culativo, também sabe o quanto pesa a auséncia de linhas
evolutivas mais ou menos continuas a que se costuma dar
o nome de formacao. Trata-se de uma obsessao nacional
que se manifesta ja na proliferacao dos titulos aparenta-
dos na ensaistica de explicacdao do pais: Formacao Eco-
ndémica do Brasil, Formacao do Brasil Contemporaneo,
Formacao Historica do Brasil, Formacgao Politica do Bra-
sil, Formacao da Literatura Brasileira etc. Sao ensaios que
procuram registrar tendéncias reais na sociedade, sem
embargo da atrofia congénita que teima em aborta-las,
embora traduzam no mais das vezes sobretudo o propdsi-
to coletivo de dotar o meio amorfo de uma espinha moder-
na que o sustenha. Uma nocao portanto de inegavel cunho
normativo, ditada igualmente pelo ideal europeu de civi-
lizacao integrada, norma que sempre nos serviu de norte e
ideal, subjacente ao vezo comparativo sublinhado acima.

Ao tratar da questao particular da literatura, Antonio
Candido deu forma classica ao problema no que concerne

4.Senao me engano, a férmula é do tradutor brasileiro de V. S. Naipaul, Paulo
Henriques Britto.

78



PAULO ARANTES

ao estudo da evolucao de conjunto da cultura brasileira.
Nao s6 por méritos proprios de percepcao do né histérico
envolvido no assunto, mas também por razoes objetivas
por ele mesmo formuladas, a saber, a funcao de principio
organizativo central exercida pela experiéncia literaria
enquanto instrumento de revelacao e conhecimento do
pais. Assim, onde os surtos inconclusivos foram a regra,
anulando muito esforco intelectual acumulado, o ciclo
formativo excepcionalmente completado passa a ser pre-
nancio da dependéncia ultrapassada, gracasao surgimen-
to de uma causalidade ou seriacao internas acelerando o
processo de maturacdao do mencionado sistema cultural,
momento em que o inevitavel influxo externo passa a ser
incorporado com a devida sobriedade, contencao produ-
tiva na medida em que vai formalizando as razdes (inter-
nacionais) do descompasso. Foi assim com a literatura a
partir de Machado de Assis, quando passou entdo a fun-
ciomar de fato no Brasil algo como um sistema literario
relativamente autossustentado.

Isso posto, estao dadas as coordenadas para se avalia-
rem os trinta anos de presenca da Ideologia Francesa no
pais, desde as primeiras implicancias com o Sujeito nos
tempos da alegada Revolucao Estrutural, até o momento
em que descobrimos no Brasil a verdadeira patria da Des-
construcao. De um lado ciclos evolutivos em formacao,
patentes ou a serem identificados; do outro, as linhas de
menor resisténcia no interior deles mesmos, e sobretudo
a terra de ninguém do veleitarismo cultural, das marés
sem represamento ou escoadouro constituidos. E isto tan-
to no plano da cultura viva quanto no do seu comentario
critico, esgalhando-se este ultimo por seu turno, seja no
ambito da cultura dita livre, seja nos dominios especia-
lizados da cultura universitaria. Voltemos a insistir que
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sao linhas que convergem para a constituicao de um siste-
ma da cultura brasileira, por certo sempre insegura de si
mesma. Ora, a Ideologia Francesa, variando a temporada
e o corte conforme o nivel de maturacao e consisténcia do
setor concernido, passou a gravitar na orbita da glosa “te-
orizante” exigida pela reproducao sincopada do referido
sistema. Nao surpreende entdo que o seu principal foco de
irradiacao, ao contrario do surto existencialista anterior,
nele compreendida, com maior razao, a fase marxizante
e terceiro-mundista, tenha sido a Universidade. E que a
resisténcia, ou pelo menos a recep¢ao mais circunspecta,
venha naturalmente das esferas ja formadas.

3

Alguns exemplos — Se fosse desejavel encerrar a questao
logo de saida, citaria rapidamente um caso definitivo, ali-
as recente. Nao faz muito publicou-se uma plaquete em
que se condenava a Formacdo da literatura brasilei-
ra, estudada em seus “momentos decisivos” por Antonio
Candido, por vicio de Logocentrismo e outras “clausuras”
metafisicas igualmente impatriéticas.® Tirante o grotes-
co da objecao, tanto mais provinciana por alardear cir-
cunvolucodes planetarias, seria o caso de se inverterem os
termos do confronto (pelas razdes que se acabou de evo-
car) e mostrar como o raio de acdo aparentemente local do
raciocinio de Antonio Candido pde a Desconstrucao e Cia.
no seu devido lugar. Com a ressalva de que ficaria por de-

5. Haroldo de Campos, O sequestro do barroco na Formacao da literatura
brasileira. O caso Gregério de Mattos. Salvador: Fundacao Casa de Jorge
Amado, 1989.
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cidir se o fundo falso assim revelado é mesmo proéprio do
original francés (ou americano), facilitando a vida do cri-
tico ao ser traido pelo zelo do correligionario brasileiro,
ou se deve apenas a mais um exemplo, nada criativo desta
vez, de nossa tradicional incompeténcia em copiar. Mas
este é exatamente o nosso problema.

Eoquevale paraaformacgaodaliteratura— como lem-
brado, fendmeno central na vida mental do pais — vale a
fortiori para as outras regioes da experiéncia cultural
envolvida mais diretamente na elaboracao da imagem do
pais em construcdao. Enumero um pouco ao acaso, espe-
rando interessar o especialista.

Voltando a experiéncia literaria nos termos definidos
acima, podemos igualmente conjecturar que um balanco
estudioso, e bem armado de esquemas comparativos, da
Critica Literaria de Silvio Romero, José Verissimo, Arari-
pe etc., a Antonio Candido, seria a melhor maneira para
um observador brasileiro, cercado de todos os lados de
“teoria” francesa desde que nasceu, abordar justamente o
real significado da inflexdao que na metrépole desbancou
nao apenas a erudicdo de Lanson a Picard, mas o golpe de
vista insuperavel de um Thibaudet, entronizando a No-
velle Critique, com todas as suas fantasias “escriturais”,
sem precisar se valer exclusivamente do descarrilamento
p6s-1964 dos “tedricos” locais.

Veja-se o caso da musica, que refiro de tras para a fren-
te. Durante algum tempo 14 pelos idos de 1970, a Nova
Critica Musical — nao por acaso vinda da universidade —
andou meio perdida, em razoavel medida porque a melhor
estética musical contemporanea, a de Adorno, por mais
voltas que se lhe desse, nao se adaptava a irrelevancia es-
tético-social das manifestacoes avulsas de nossa musica
erudita, nem ajudava a penetrar a couraca fetichista —
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presumida por definicio — de nossa musica dita popular
porém industrializada. Finalmente um musicélogo, estu-
dioso de Mario de Andrade e critico literario formado na
escola de Antonio Candido, atinou com o n6 da questao:
que seria preciso levar em conta a principal caracteristi-
ca da pratica musical brasileira, a saber, que “no Brasil a
musica erudita nunca chegou a formar um sistema onde
autores, obras e publico entrassem numa relacao de certa
correspondéncia e reciprocidade; lamente-se ou nao esse
fato, o uso mais forte da muisica no Brasil nunca foi esté-
tico-contemplativo.® Passemos entdo — concluia o Autor
— aos momentos decisivos na formacao do sistema musi-
cal popular brasileiro e ao seu complexo funcionamento
atual. O que torna muito mais picante a legitima curiosi-
dade pelos motivos da debandada que se seguiu na direcao
da Ideologia Francesa, em principio para dar conta e su-
perior dignidade a essa anomalia nacional, amalgama de
marioandradismo e pés-estruturalismo que nos devolvia
enfim aos postos mais avancados na corrida mundial do
Som.

Ainda dois exemplos no Ambito da formacao da “ima-
gem” do pais e do repertério de conceitos e problemas
correspondentes.

Quem tiver apetite para estudar e opinar sobre a ane-
xacao da critica cinematografica francesa pelos Ide6logos,
do virus semiotico dos anos 1960 aos atuais “retoricos”
do simulacro e da profundidade abafada pela avalanche
“hiper-real”, passando pelas intensidades libidinais da
velha-guarda deleuziana, se nao quiser glosar a seco o

6. José Miguel Wisnik, “O minuto e o milénio”, in Adauto Novaes (org.), Anos
70. Musica Popular. Rio de Janeiro: Europa, 1979/1980, pp. 12-13. Atualmente
em José Miguel Wisnik, Sem receita. Ensaios e cancdes. Sao Paulo: Publifo-
lha, 2004.
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original francés ou polemizar em abstrato com o similar
nacional, encontrard um ponto de vista por assim dizer
natural acompanhando, e comparando, a trajetéria do
cinema brasileiro no subdesenvolvimento tragcada pelo
amigo brasileiro de André Bazin, Paulo Emilio Salles Go-
mes. Até mesmo se o intuito for de um inventario das fon-
tes por assim dizer terceiro-mundistas do Novo Cinema
Alemao, sera fatal por essa via obliqua o confronto com
a fraseologia francesa sobre o colapso da modernidade —
alias, para variar, depois de cortar caminho pelos Estados
Unidos, o Wim Wenders que chega ao Brasil ja vem com
legendas em francés.

Idem para a teoria e a critica de artes plasticas na
Franca, um caso verdadeiramente singular. Salvo enga-
no, trata-se de um sucesso inico no panorama europeu,
um caso original de filosofia aplicada. Como se sabe, Ale-
manha, Italia e, em grau menor, Inglaterra, conheceram,
desde meados do século passado, grandes sistemas de in-
terpretacao da evolucgao histérica das artes visuais, das
teorias historicistas do estilo e sua periodizacao, da Ico-
nologia a erudicao historiografica, passando pela tradi-
cao critica dos grandes connaisseurs, sistemas e teorias
renovados periodicamente por incorporacao de conheci-
mentos da Psicologia da Forma ou da Antropologia Cultu-
ral; quanto ao pano de fundo filoséfico, concernia apenas
a scholarship dos eruditos em questao e no geral seatinha
ao neokantismo em vigor nas universidades, como ates-
tam, por exemplo, os vinculos entre a Escola de Warburg
e Cassirer. Mas nada que se assemelhe a algo como uma
intervencao filoso6fica de atualidade nesse dominio reser-
vadissimo, mesmo depois de sancionado pelo exercicio de
metafisica kitsch a que se entregou Heidegger a propdsi-
to dos sapatos camponeses de Van Gogh. Na Franca, onde
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evidentemente nao faltaram historiadores sistematicos
e peritos, a tonica recaiu no entanto no golpe de vista do
folhetim e no raciocinio moderno que lhe d4 o nervo, uma
atividade critica sem paralelo cuja razao de ser confunde-
-se com o fato de ter sido francesa a invencao da pintura
moderna, como se sabe um movimento ininterrupto de-
flagrado pela Revolucdo Impressionista até ser desban-
cado depois da Guerra pela Escola de Nova York e o pop
dos anos 1960. Um género autonomo exercido por profis-
sionais aos quais vieram se juntar com regularidade os es-
critores, de Zola a Malraux. Deu-se entao no pds-guerra
o fato novo que nos interessa: a aclimatacao francesa da
Fenomenologia alema, abrindo o leque dos assuntos filo-
soficos autorizados, incluiu entre estes a progressiva cris-
talizacdo de uma prosa até entdo inédita sobre o fen6meno
pictorico, entre a critica de atualidade, a recapitulacao
histérica e sobretudo a meditagao sobre a génese catego-
rial da arte moderna enquanto tal. Um capitulo obrigato6-
rio da filosofia francesa contemporanea. Desde os tempos
de Sartre e Merleau-Ponty nao ha filésofo, maior ou me-
nor, que cedo ou tarde nao acrescente aos seus escritos
uma incursao original nesse dominio, aos poucos soterra-
do por um aluviao terminolégico estendendo-se do trata-
do tedrico ao rodapé de jornal, contaminando sobretudo
as apresentacdes de catalogo de galeria. Uma leitura sis-
tematica desses prefacios encomendados por artistas e
marchands mostraria uma espécie de mutacao continua
do jargao, geralmente a revelia da obra comentada, das
aporias fenomenoldgicas da percepcao da profundidade
ou do gesto gratuito, a mescla atual de neominimalismo
e desconstrucao, depois de passar por um periodo mais ou
menos prolongado de meditacdo obrigatéria sobre a fami-
gerada crise da Representa¢do — noutras palavras, uma
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histéria abreviada da filosofia francesa contemporanea.
Consumada a desgraga em que caiu a Interrogacao merle-
aupontiana sobre a pintura como Pensamento, “filosofia
figurada da visao” etc., os trinta anos de Ideologia France-
sa que se seguiram foram também trés décadas de pintura
posta em frase. Por ai voltamos ao nosso problema, pois é
desnecessario lembraroquanto tem sido intensa a presen-
ca francesa no género correspondente entre nés, verdade
que ultimamente temperada pela ascendéncia de alguns
tedricos da Escola de Nova York, para nao falar no retomo
americano da Desconstrucao. Em suma, por esse atalho
encontramo-nos no coragao das sucessivas metamorfoses
da Ideologia Francesa, cujas razoes metropolitanas rara-
mente correspondem as da periferia, e vice-versa.

Mais uma vez entao: por que nao estuda-las, umas e
outras, em conjunto e comparativamente, mas do angulo
em que se formou o sistema moderno das artes plasticas
no Brasil? A partir do momento em que a arte moderna
se impods definitivamente entre nés, configurou-se uma
constelacao capital: ao contrario do que ocorrera com a
rotina académica anterior, diretamente vinculada a téc-
nica de estufa dos Mestres, sem tempo nem rumo, for-
mou-se pela primeira vez um sistema de obras (ainda que
o “estilo” moderno viesse de fora, como sempre), artistas,
publico e intelectuais referidos em conjunto ao seu passa-
do imediato, ele mesmo antncio de um projeto de inter-
pretacao plastica da vida cultural em vias de se constituir
no pais. Sem a formacao desse sistema’ o género de que
falavamos teria o félego curto de um mero episédio retd-

7. Até onde posso saber, assinalada pela primeira vez mais ou menos nestes
termos por Carlos Zilio, em A querela do Brasil: a questdo da identidade
da arte brasileira. A obra de Tarsila, Di Cavalcanti e Portinari. 1922-1945
(Rio de Janeiro: Funarte, 1982).
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rico, e s6 a gravitacao de conjunto de ambos facultaria o
juizo duplo sobre a Ideologia Francesa da Representacao
Plastica em Crise e o similar brasileiro.

Os sintomas sao obviamente mais agudos no ambito
classico do ensaio de explicacao do Brasil. Por isso mesmo
serei ainda mais breve, limitando-me a um tnico exem-
plo para dar corpo a sugestdo. Refiro-me a nossa historio-
grafia, mais exatamente aos estudos sobre o sentido da
colonizacdo e o que dai se segue para a compreensao da
formacao do Brasil contemporaneo, de Caio Prado Jr. a
Fernando Novais. Se quisermos evitar a terra de ninguém
das questoes de método, ou a glosa de segunda mao so-
bre matéria histérica a cujas fontes primarias nao temos
acesso real, isto é, culturalmente significativo, nao vejo
melhor posto de observacdo do que os conhecimentos
acumulados ao longo daquela linha evolutiva, inclusive
em termos de raciocinio histérico globalizante, a partir
do qual opinar sobre as evolucoes de um dos ramos mais
prosperos da atual literatura francesa de ideias, a Nova
Histéria, para a qual aquela abordagem classica vem per-
dendo terreno ultimamente, para nao falar em prestigio.
Um n6 com dupla lagada, pelo cotejo local entre uma tra-
dicao moderna que ainda nao soube se renovar e o quase
pitoresco dos novos objetos, mas também porque na pré-
pria metrépole nem sempre € possivel distinguir a inven-
cao ditada pelo conhecimento novo, a resposta ao atual
clima de opinido que favorece a nova narrativa, a recons-
tituicdo de mentalidade, o objeto simplesmente exo6tico
e se possivel impalpavel etc., e a extrapolacao ostensiva-
mente “ideoldgica” (acepcao francesa) cuja énfase recai de
preferéncia sobre a variante nominalista do relativismo
aprendido com os antropdlogos. Mais um passo e depara-
riamos com o verdadeiro imbréglio envolvendo a mudan-

86



PAULO ARANTES

ca de “paradigma” operada in extremis por veteranos da
Ideologia Francesa, as mil faces da Nouvelle Histoire e a
modificacdo das relacdes com o passado promovida pela
sensibilidade dos anos 1980, em principio diametralmen-
te oposta a tabula rasa modernista.

A este capitulo esta evidentemente ligada a presenca
brasileira de Foucault, a quem se atribui uma revolucao
na ciéncia da histéria. Mas quando se recorda Foucault no
Brasil, ndo se pode esquecer que a ele se deve também uma
espécie de mimetismo desbravador, em especial de arqui-
vos até entdo inexplorados pelos historiadores formados
na escola de nossa tradi¢do moderna. Pensemos nos docu-
mentos de fato notaveis esquadrinhados pelos que inicia-
ram, por exemplo, o estudo das origens da medicina social
no Brasil, da Psiquiatria, das Prisdes e demais instituicoes
normalizadoras etc. Interessa entretanto notar como o
nosso problema retorna pela outra janela: esses estudos
ainda dao a impressao de coisa traduzida do francés, e se
nao fosse pelos sonoros nomes portugueses que lhes em-
prestam certa graca nao planejada ninguém perceberia
que se trata de instituicoes brasileiras, com panopticum
e tudo.®

4

Ainda no plano das generalidades de diagnostico, é facil
ver que a Ideologia Francesa, mais do que tudo, nao esca-
pou a costumeira barafunda cultural de uma ex-coldnia.
Reconsidere-se de passagem o caso muito estudado do
Tropicalismo. Ao entrar em cena, percebeu-se que utili-

8. Laura Vergueiro, “Presenca Foucaultina”, Discurso, n°10, 1979.
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zava procedimentos do pop americano, que estilizava a
supracitada barafunda gracgas a procedimentos que iam
da técnica alegoérica das vanguardas a piada desenvolvida
por nossos poetas modernistas, para nao falar da sanc¢ao
suplementar que lhes vinha da leitura arrevesada que os
concretos faziam da Antropofagia de Oswald de Andrade.
Quando principiou a definhar, sobrevivendo na forma do
assim chamado poés-tropicalismo, sobreveio a Ideologia
Francesa, a bem dizer em estado quimicamente puro, e
que com ele acabou se confundindo, seja na forma gestu-
al da nova sensibilidade, ou mais caracteristicamente na
fraseologia da Curticdo, encorpada pela versao francesa
de Bakhtin, que nesse tempo chegara ao pais do carnaval.
— Nao sera demais presumir desde ja, para mencionar ou-
tro exemplo muito conhecido porém pouco estudado, que
as peripécias do Lacanismo brasileiro também devem se
encaixar muito bem na referida barafunda colonial.

A hegemonia brasileira da Ideologia Francesa deman-
dara sem duavida explicacao caso a caso, mas ja da para
perceber que ela se impos tanto mais enfaticamente sem-
pre que contribuiu, como outrora o Positivismo de Augus-
te Comte, paraaliviar nosso complexo colonial. Foio caso,
por exemplo, das quebras de hierarquia patrocinadas pela
Desconstrucao, algo semelhante apenas na forma — sen-
do nulo o resultado — ao “desrecalque localista” acionado
pelo Modernismo. Se nao passavamos de copia a modelo,
pois esses pares antitéticos se desmancharam no ar junto
com a metafisica abstrusa de que procediam, estadvamos
todos no mesmo barco da transgressao cultural em per-
manéncia, porém de quebra ficava desacreditado como
retrocesso “nacionalista” qualquer inventario de confli-
tos locais que comprometesse a universalidade ultramo-
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derna datransgressao, televisao incluida.? — Também foi
nessa direcao a consagracao francesa do boom literario
hispano-americano, a ponto de Borges, como é sabido,
tornar-se uma das principais referéncias na constituicao
da Ideologia Francesa, refluindo naturalmente sobre a
propria compreensao local do escritor. A técnica borgiana
do “discurso segundo”, entronizada pela Ideologia Fran-
cesa, acabaria absolvendo em triunfo um pais de plagia-
rios natos.

O fato — variando livremente uma altima observacao
de Roberto Schwarz — € que a bancarrota da tradicao cul-
tural europeia, em que a continuidade e a consequéncia
social sempre foram a norma, pela qual alids suspirava-
mos, bancarrota abundantemente ilustrada pela volubili-
dade dos idedlogos franceses, verdade que remotamente
desencadeada pela fronda modernista das vanguardas
histéricas, acabou trazendo para o primeiro plano, na
forma “barroca” da inconsisténcia programada depois de
se experimentar de “tudo”, a opiniao labil do decalque na-
cional. Um rebaixamento internacional que nos dara voz
no capitulo?

Ainda que soubesse, nao adiantaria nenhum palpite,
no quadro provisério desta Nota de sobrevoo, acerca da
revelacao reservada ao observador plantado na periferia
concernente ao real significado da Ideologia Francesa,
expandida entrementes num verdadeiro sistema interna-
cional que parece reinar por toda parte, porém morto. —
Mas nao gostaria de encerrar esta tentativa panoramica
sem referir uma circunstincia especifica, parte de uma
outra crdonica das ideias francesas no Brasil e cujo desen-

9. Roberto Schwarz, “Nacional por subtracao”, in Que horas sdo?. Sao Paulo:
Companhia das Letras, 1987, p. 35.
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rolar é responsavel justamente pela formacdo do ponto
de vista talvez o mais diretamente interessado no estabe-
lecimento da mencionada identidade ideolégica.

Sucede que, na pessoa do seu principal representan-
te, a Ideologia Francesa estreou na rua Maria Antonia em
outubro de 1965 quando, num ciclo memoréavel de con-
feréncias, Michel Foucault expds, a uma platéia tomada
pelos mais desencontrados sentimentos, Les Mots et les
Choses, cujos originais estava revendo e no ano seguinte o
editor Gallimard publicaria com a repercussao que se co-
nhece. Eraa primeira vez que vinha ao Brasil, a convite do
Departamento de Filosofia da Universidade de Sao Paulo,
por sugestao de seu antigo aluno Gérard Lebrun. Pouco
sabiamos da sua obra anterior. Mas diante daquela demo-
licio em regra do passado recente da filosofia francesa,
percebiamos que se tratava ainda e sempre de Estrutura-
lismo — cuja mencao entretanto Foucault evitava cuida-
dosamente —, ao qual aquela futura Suma, colocando-o
em perspectiva, vinha dar estatuto de fase classica a ser
retomada em outra chave. Faltava identificar o ciclo que
ali se inaugurava na forma de uma teoria de conjunto do
novo radicalismo da cultura francesa de ponta.

A estreia se deu porém num verdadeiro Departamen-
to Francés de Ultramar, o que mudava quase tudo. O pas-
sado académico do Manifesto Anti-humanista que nos
fora apresentado deixava todo mundo mais ou menos em
casa. A ruptura em questao de fato reatava com uma tra-
dicdo sob cuja disciplina nos formaramos, a filosofia uni-
versitaria francesa, compreensivelmente relegada a sua
verdadeira dimensao durante os Anos Sartre. Era o caso,
por exemplo, do retorno triunfante da Epistemologia, da
qual a Arqueologia das Ciéncias Humanas instituida por
Foucault vinha a ser no fundo uma nova denominacdo,
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para nao falar ainda nos lagos de familia que uniam o Mé-
todo Estrutural em Histéria da Filosofia — técnica filolo-
gica aprendida com os professores franceses e verdadeiro
ponto de honra da casa — a ideologia da descontinuidade
a todo custo, consagrada pela nova fraseologia francesa.
Era portanto natural que nos sentissemos de algum modo
concernidos pela mais recente declaracao de faléncia das
filosofias do Sujeito: afinal ndo era de ontem que, devida-
mente instruidos pelo Professor Gilles-Gaston Granger,
por seu turno discipulo de Jean Cavailles como Foucault
forade Georges Canguillem, alinhdvamos no campo opos-
to, o do assim chamado, no jargao da época, Conceito. Nao
obstante, o passo adiante de Foucault comportava um qué
de excessivo, uma liga inusitada de histéria conceitual fi-
loséfica e provocacgao vanguardista, responsavel pelo ar-
repio novo gracas ao qual a Ideologia Francesa se dava a
conhecer, que a primeira vista desconcertava.

Nestas condicoes se compreende a relativa serenidade
com que se incorporou o dispositivo-Foucault ao reper-
torio da casa. Acresce que aquela altura a Ideologia Fran-
cesa, ainda sem nome proprio, cruzou o caminho de um
enclave francés a ponto de encerrar um momento decisivo
de sua formacao. Algumas teses prontas, as demais bem
encaminhadas, se nem todos tinham apetite para passara
ordem do dia, dizendo a que veio sem mais considerandos,
ascabecasjaestavam mais ou menos bem feitas, destacan-
do-se sobre o fundo comum da rotina intelectual (france-
sa, esta claro) que lhes dera feicao coletiva. Estando assim
dispostos os espiritos e armadas as vocacoes, também se
compreende que a Revolucao Estrutural e seu mais novo
sobressalto nao tenham repercutido por igual.

No que diz respeito especificamente ao raio de acao
da atual filosofia francesa de vanguarda e suas transfor-
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macoes camalednicas, o mimetismo programado a que
devemos nosso nascimento para a vida do espirito acabou
permitindo contornar em parte o dilema da dependéncia
cultural anteriormente exposto, desde que, desviando-
-nos por um momento da abstrusa polémica doutrinaria
frontal, entremos, como se disse, pela porta dos fundos,
passando a cozinha ultramarina da Ideologia Francesa.
Quero voltar a lembrar com isso simplesmente, como fi-
cou sugerido nesta rapida evocac¢ao, de que modo pode nos
favorecer uma circunstancia a primeira vista das mais
desfrutaveis: sobretudo a partir dos anos 1960, a medida
que iamos completando nossa formacao a sombra de téc-
nicas intelectuais incorporadas a longa tradicdo da filoso-
fiauniversitaria francesa, a pequena coletividade uspiana
assim constituida ia funcionando como a nossa primeira
camara de decantacao da Ideologia Francesa.

Assim, uma reconstituicdo daquele processo de for-
macao, repertoriando resultados acumulados de tantas
transposicoes mais ou menos bem sucedidas, precisara
incluir nesse inventario de acertos e desacertos o cotejo
entre a primeira mao de tinta da rotina francesa em que
nos enquadravamos e os sucessivos grafites tracados so-
bre aquela base pela voluvel fraseologia dos “idedlogos”.
Uma fatalidade que pode se transformar em programa de
estudo: quem passou a vida as voltas com ideias sem conti-
nuidade social proxima, se quiser recuperar o tempo apa-
rentemente perdido, remontard a corrente empurrado
pelo mencionado vezo comparativo e até entao embotado
pela naturalidade com que encaravamos o funcionamen-
to da filosofia no Brasil. Qualquer que fosse a preferéncia
estrangeira do momento, o fato é que s6 acompanhava-
mos mesmo o dia-a-dia da vida filoséfica francesa, e s6
para ela poderiamos cedo ou tarde pedir a conta, opinan-
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do por uma vez afinal com pleno conhecimento de causa.

Desatando um né objetivo, esta hora parece ter chega-
do. Basta notar que ao completarmos enfim nossa forma-
¢ao, alcancamos também algo como um mirante a partir
do qual observar as grandes manobras da Ideologia Fran-
cesa, um ponto de vista relativamente organico, que nao
sera mérito particular de ninguém mas resultado de uma
construcao coletiva, como frisado acima. Inversamente,
ja ndo serd mais possivel avaliar a trajetéria da Ideologia
Francesa ignorando o rastro revelador que deixou no Bra-
sil, nas condi¢oes indicadas. Numa palavra, ja é possivel
conceber sem disparate uma Hist6ria concisa da Ideolo-
gia Francesa contada por brasileiros, sem davida uma
histéria necessariamente comparativa, mesmo na falta
do pendant correspondente, bastando o simples tirocinio
do olho condenado a lente bifocal do comparatismo que
é nosso lote, para imaginar a contraparte que poria em
perspectiva o elo original.
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Filosofia francesa e tradicao literaria
no Brasil e nos Estados Unidos

“Brazilian Philosophy” has as little in-
ternational resonance as “American
Philosophy” did hundred years ago.
Richard Rorty

De minha parte, gostaria de entrar no tema proposto —
Filosofia e Tradicao Literaria — pela porta dos fundos,
aproveitando a composicdo muito significativa desta
mesa (esta claro que estou me referindo aos dois exposito-
res que me precederam)! para tentar um ou outro esque-
ma de uma possivel histéria intelectual comparada. Pois
de fato estamos em presenca de dois resultados culturais
pedindo identifica¢do e, além do mais, por via comparati-
va, dimensao que é da natureza do problema, como espero
mostrar.

1. Texto redigido a pedido de Hamilton Santos e Carlos Graieb, organizado-
res de um debate com Alexander Nehamas e Bento Prado Jr., promovido pelo
jornal O Estado de S. Paulo em junho de 1993 no auditério do Museu de Arte
de Sao Paulo (MASP).
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Dois enxertos

a) O que acabamos de ouvir do lado americano? En-
tre outras coisas, o professor Nehamas também nos deu
uma breve noticia da transformacao pela qual esta pas-
sando atualmente a filosofia norte-americana.? Para ser-
mos mais precisos, nos ultimos quinze ou vinte anos, se
tomarmos como linha diviséria a publicacao em 1979 de
A filosofia e o espelho da natureza de Richard Rorty,
até onde posso saber o principal mentor dessa mutacao
no gosto filoséfico americano — pois afinal é disso que se
trata.’* Mais exatamente, como deixou claro o professor
Nehamas, de uns tempos para ca a filosofia analitica (para
usar um termo muito genérico porém caracteristico do
que normalmente se entende por filosofia anglo-ameri-
cana), até entdo absoluta no terreno, vem cedendo espa-
¢o e prestigio para alguns ramos da filosofia continental
— como os ingleses, e depois os americanos, costumam se
referir a indisciplinada especulacido de alemaes e france-
ses, a seu ver sempre dispostos a tomar ma literatura por
investigacao conceitual. Este o ponto. A bem conhecida e
inapelavel condenacao local da suposta literatice inerente
a filosofia continental — essa mania historicista do per-
manente comentario de textos enovelados uns nos outros

2. Cf.atranscricao de trechos da exposicido de Alexander Nehamas, in O Esta-
do de S. Paulo, 3 de julho de 1993. Ver ainda, sobre a referida transformacao,
John Rajchman e Cornel West (orgs.), Post-analytical philosophy (Nova
York: Columbia University Press, 1985).

3. Refiro-me aos seguintes livros de Richard Rorty: Philosophy and the Mir-
ror of Nature (Oxford: Basil Blackwell, 1980); Consequences of Pragmatism
(Brighton: The Harvester Press, 1982); Contingency, Irony and Solidarity
(Cambridge: Cambridge University Press, 1982); Objectivity, Relativism and
Truth ( Cambridge: Cambridge University Press, 1991); e Essays on Heideg-
ger and others (Cambridge: Cambridge University Press, 1991). Sobre o autor,
ver Jean-Pierre Cometti (org.), Lire Rorty (Paris: L’Eclat, 1992); e Alan Mala-
chowski (org.), Reading Rorty (Oxford: Basil Blackwell, 1990).
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— subitamente comecou a refluir e o inconcebivel, a to-
mar corpo, o filésofo americano “literario”, como o deno-
mina sem rodeios o professor Nehamas. A continuarem as
coisas nesse passo, a filosofia como estratégia argumen-
tativa destinada a resolver problemas especificos (via de
regra extraidos de questoes légico-cientificas) estaria aos
poucos perdendo a vez para um género novo, em que o dis-
curso filoséfico se apresenta sem remorso como um em-
preendimento puramente literario (e a pureza aqui é tudo,
pois nao se trata apenas de encarecer o inevitavel porém
residual revestimento retérico de toda formulacao filo-
sofica). Em suma, mudanca de paradigma também nos
Estados Unidos. E mais, se a nova concepc¢ao da filosofia as
akind of writing, como querem Rorty e associados, final-
mente se impuser (como parece ser o caso), isto significa
que o antigo programa de filosofia cientifica tracado no
imediato pos-guerra por Reichenbach e outros eminentes
emigrados europeus, como por exemplo Carnap (desmen-
tindo, se ainda fosse preciso, a alegada distribuicao de gé-
neros entre analiticos e continentais), parece estar de fato
chegando ao fim. Mas aqui j4 comecamos a pressentir,
nao sem surpresa, a presenca de alguns lacos de familia,
ponto de apoio da via comparativa sugerida no inicio des-
tas observacoes. Convenhamos, nada mais brasileiro do
que este cenario: o deconstructive turn que finalmente
alcangou a producao (geralmente em escala industrial) de
papers filoséficos com respeitabilidade académica, depois
de uma temporada prévia nos Departamentos de Litera-
tura, é mais uma manifestacao do peso do influxo externo
no rumo das ideias locais (para nés apanagio bem conhe-
cido da tenuidade da vida mental na periferia, e por isso
mesmo irrupc¢ao surpreendente, admitida a maioridade
da cultura superior americana, nao s6 no que respeita a
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articulacdo interna da sua evolu¢ao, mas no que concerne
a continuidade social que torna esta t1lltima possivel — ou
nos iludimos quanto a solidez da referida tradicao, caso
entdo de reexaminar-lhe os momentos constitutivos?).
Esta claro que o atual descrédito da filosofia entendida
como problem solving se deve nem mais nem menos a re-
voada de um novo bando de ideias novas, no caso a Ideo-
logia Francesa que, depois do Sul, também fez a travessia
do Atlantico Norte. Isso nao é tudo, no que diz respeito a
lembranca da atmosfera familiar que estamos respiran-
do neste momento. Tampouco o estilo anterior, agora
desbancado pelo novo surto, era prata da casa. Ocorre —
como deve ter ficado claro pelos nomes alemaes citados
ha pouco — que a genuina filosofia americana, analitica,
neopositivista, ou que nome se lhe dé, também era produ-
to de um transplante, no caso de um modelo que se pode
fazer remontar até o Circulo de Viena, entre outros focos
europeus de irradiacdo. Dessa mudanca de posicao das
pecas no tabuleiro ideolégico internacional, é tributaria
anocao de filosofia literaria que o professor Nehamas aca-
bou de apresentar, e sobretudo o “espaco literario” (para
empregar a formula de Blanchot) no qual a filosofia ameri-
cana em nova chave acaba de ingressar.

b) Se nos voltarmos agora para o lado brasileiro, ou
melhor paulista, e mais exatamente uspiano, represen-
tado sob medida pelo professor Bento Prado Jr. — e nao
que este raio de acdo lhe diminua o alcance, pelo con-
trario, pois foi ali que tudo comecou no que diz respeito
a moderna cultura filoséfica nacional —, verificaremos
que neste caso também acabamos de ouvir algo dito de
uma maneira tao familiar (na sua perfeicio mesma) que
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ja ndo notamos nem avaliamos mais a sua procedéncia.* £
que em Sao Paulo a matriz francesa é de nascenca. Assim
sendo (e também por razoes que voltarei a lembrar mais
adiante), ao contrario dos seus colegas americanos, Bento
nao precisou redescobrir, ou “inventar”, uma outra tra-
dicao, incomensuravel com a dos pensadores, digamos,
epistemolégicos, a linhagem dos filésofos escritores, que
convertem a matéria vertente numa rede de textos sem
espaco exterior. Como acabou de dizer, a ruptura entre fi-
losofia e literatura (que Foucault a seu ver erroneamente
subscreve e faz remontar ao conflito que opunha o ideal
platonico-aristotélico de epistéme a semantica irrespon-
savel dos sofistas) nao lhe parece irreversivel (e se assim
fosse estou certo de que nao perderia muito tempo com fi-
losofia), ou por outra, de fato ela nunca chegou a se consu-
mar, como demonstrou o trecho que foi buscar em Platao:
mesmo no mais intratavel dos dogmaticos, reencontrare-
mos a literatura, e ainda por cima justamente no instante
dramatico da descida aos fundamentos. Mas que litera-
tura? Nao por acaso, uma certa concepc¢ao de literatura
que inclua no seu enunciado o propésito de abolir o “hia-
to semantico entre as palavras e as coisas”, como disse ha
pouco Bento, repercutindo a inclusao recente da sofistica
no acervo da filosofia francesa do absoluto literario. Dito
isso, preciso acrescentar que esta tltima foi incorporada
com a naturalidade de quem tira consequéncias de pre-
missas evidentes, a saber, o funcionamento anterior da
cultura filoso6fica, organizada entre nés pelos professores
franceses em missao desde os primeiros tempos de fun-

4. Cf. transcricao de trechos da exposicao de Bento Prado Jr. na ja citada edi-
cdode O Estado de S. Paulo. Ver também Paulo Eduardo Arantes, “A musa do
departamento — Bento Prado Jr. e a filosofia uspiana da literatura nos anos
60”,in Um departamento francés de ultramar. Sao Paulo: Paz e Terra, 1994.

929



FORMAGAO E DESCONSTRUGAO

dacao da Universidade de Sao Paulo. Pudemos assim pelo
menos economizar o desfrute de uma reconversao de alti-
ma hora, como parece ter sido o caso nos Estados Unidos
da nova era poés-analitica. Tirante a ideia de filosofia lite-
raria como forma de vida (que possivelmente Bento nao
deixaria de levar em conta, caso ainda vivéssemos nos
anos Sartre), a primeira vista resultados analogos portan-
to, sobretudo quanto ao desfecho francés — “il n’y a pas
d’hors-texte” — da convergéncia entre literatura e filoso-
fia. Resta no entanto a tradicdo literaria, de que ainda nao
falamos — o que muda tudo. Mas primeiro precisamos
saber o que se entende por filosofia, mais exatamente o
quadro mental que foi transplantado para os dois paises,
numa palavra, o género conceitual cujas relacoes com a
experiéncia literaria nos pedem para examinar.

A invencdo moderna da filosofia profissional

A modalidade intelectual chamada Filosofia que ha
mais de meio século atravessou o Atlantico rumo ao Novo
Mundo é coisa relativamente recente. E costume atribuir
suainvencao a Kant, maisou menos nos seguintes termos.

Com a publica¢ao da Critica da razdo pura, o anti-
go parentesco entre ciéncia e meditagcdo metafisica teria
sido arigor definitivamente sepultado. Deixando de haver
entre elas qualquer relacao linear de continuidade, entra-
va em cena uma figura inédita, dificil de enquadrar nos
géneros conhecidos: nao se ocupava mais com os objetos
tradicionais da Metafisica, a alma, o mundo, Deus e seus
derivados, embora pudesse por vezes se apresentar como
uma espécie de prolegdmeno puramente metodolégico
daquele ponto culminante do antigo regime filoséfico.
Sua arquitetura era de estilo demonstrativo, mas seus ar-
gumentos contribuem antes para a formac¢ao de um saber
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negativo (se tanto) acerca das limitacdes estruturais da
assim chamada faculdade de conhecer, inventario siste-
matico que por nio ser positivo nem por isso deixava de
possuir o curioso privilégio de efetuar aquela delimitacgao
antes mesmo da producao de qualquer conhecimento da
parte da supracitada faculdade; suas manobras apoia-
vam-se assim numa espécie de direito estabelecido, po-
rém estritamente a priori. A este novo empreendimento
Kant chamava de sistema completo da razdo pura, ou
mais abreviadamente de filosofia transcendental. Falsa
modéstia, como veremos. Quem mexe hoje em dia com
filosofia deve sua vida profissional a essa reinvencao do
“transcendental”. O que se passou de fato? A Razao (ou que
nome se dé a nossa faculdade superior de conhecimento)
simplesmente deu as costas ao mundo e passou a cuidar
de si mesma, do seu modo de emprego anterior a qualquer
uso efetivo. Operacao delicada, eminentemente “reflexi-
va”, dificil de expor. Enfim, matéria “técnica”, requerendo
portanto treinamento especifico. Voltada assim sobre si
mesma, ocupada com suas proprias regras de validacao,
a filosofia transcendental, doravante filosofia tout court,
tornou-se enfim uma disciplina autbnoma, emancipada
da antiga tutela metafisico-religiosa, mas também libera-
da da obrigacao de rivalizar com o saber positivo da cién-
cia, arigor apenas uma especializacao universitaria entre
outras, entronizada no ensino superior secularizado da
segunda metade do século passado com o nome imodesto
de Teoria do Conhecimento (primeiro na Alemanha, pas-
sando depois para a Franca, associada porém a uma outra
ramificacdo da heranca kantiana, como logo se vera).
Deu-se entdo o disparate (sobretudo aos olhos revisio-
nistas de Richard Rorty). Um simples Fach — na acepcao
pejorativa em que Max Weber costumava tomar essas
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reparticoes funcionais em que se estiolava a vida do espi-
rito, cuja recomposicao no entanto o processo mesmo da
modernizacdo tornava nao s6 uma causa perdida como
perniciosa —, portanto coisa acanhada de especialista
confinado, verdade que autébnoma, como exigia sua con-
dicdo moderna, passava a ocupar o lugar eminente de
um tribunal de Gltima instancia, do alto do qual ajuizava
sobre tudo, visto que falava em nome dos fundamentos.
Nestas condicgdes, os dias do futuro filésofo amador esta-
vam contados. Em contrapartida, a rentincia doutrina-
ria do profissional (apenas um técnico das clarificacoes
e demarcacdes conceituais), sua ascese antidogmatica,
constituiam a respeitavel fachada académica de uma pre-
tensdo sem precedentes: cabia aos professores de filosofia
(kantianos, ainda que nao o soubessem) a Gltima palavra
sobre todas as questdes basicas das demais disciplinas,
uma vez que ninguém menos do que Kant estabelecera
que a possibilidade de representar a realidade era justa-
mente o fato supremo que carecia de uma explicacao que
s6 a Teoria do Conhecimento poderia fornecer. Em suma,
a filosofia era uma espécie de Epistemologia Fundamental
(como Rubens Rodrigues Torres Filho chamou certa vez a
Doutrina da Ciéncia de Fichte), o enunciado fundacional
de um conhecimento anterior a todo conhecimento, sem
duvida algo a parte e superior a que s6 os universitarios
bem escolados teriam acesso. Embora exercida por profis-
sionais mornos e cinzentos, a filosofia voltava (pelo menos
0 seu publico cativo assim o pensava) ao posto supremo
que a tradicdo nunca lhe recusou: uma operacao de ofus-
camento sem duvida brilhante. Pois foi esse saber sepa-
rado (tanto intelectual quanto institucionalmente) que
sob a denominacgdo “cientifica” de neopositivismo légico
(e similares, todos eles centrados no problema critico do
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conhecimento) atravessou o Atlantico Norte no imedia-
to pos-guerra e deu corpo, e inconfundivel cor nacional,
a filosofia universitaria norte-americana. — Porém sirva
agora de termo de comparacao, e ponto de vista histori-
camente situado sobre o desdobramento ulterior da cena
americana (de que ha pouco tivemos noticia), uma breve
recapitulacdo da aclimatacgao paulistana dessa mesma fi-
losofia profissionalizada.®

2

Um caso de dependéncia cultural bem-sucedida
Arevolucao kantiana — mais uma vez: a cristalizacao
de uma disciplina autdbnoma chamada Filosofia, recam-
biada de volta para a Universidade devido aos requisitos
técnicos de seu aprendizado — nao se restringiu apenas
ao seu nucleo fundacionista, a Teoria do Conhecimento,
mas bifurcou igualmente na direcdo de uma outra disci-
plina universitaria, a Histéria da Filosofia. Nao poderia
por certo reconstituir agora a metamorfose operada pela
perspectiva transcendental-profissional nesse velho t6-
pico dos estudos filoséficos. Para encurtar, lembro que ao
se consolidar, em fins do século passado, o ensino supe-
rior da filosofia na Franca, igualmente impregnado pelo
pensamento neokantiano como na Alemanha, o lugar
central, ainda que a titulo de propedéutica, acabou ocu-
pado pela Histéria da Filosofia. Mesmo a Epistemologia,
outra especialidade neokantiana da filosofia universita-
ria francesa, também era abordada de preferéncia por um

5. Para uma cronica desta aclimatacao, cf. P. E. Arantes, Um departamento
francés de ultramar, op. cit.
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angulo histérico. Pois bem: como lembrado ha pouco, fo-
mos em boa hora colonizados por sucessivos professores
franceses em missdo civilizatéria oficial — ao contrario
dos alemaes e austriacos nos Estados Unidos, sem falar
na presenca inglesa constante: todos porém escolados
pelo mesmo viés fundacionista de extracao kantiana,
que refluia por igual sobre empiristas e veteranos da as-
sim chamada superacao da metafisica através da analise
légica da linguagem. Nossa incipiente cultura filoséfica
organizou-se entao naturalmente em torno da Histéria
da Filosofia, praticada segundo métodos e técnicas da
Escola Francesa, basicamente concentrados na explica-
tion de texte e a correspondente dissertacao, por certo
também a francesa, espécie de alta costura cuja arte con-
sistia em grande parte em tornar invisiveis os alinhavos
gue emendavam uns nos outros os textos bem escolhidos
dos autores que vinham ao caso, evidentemente conhe-
cidos d’apres le texte. Quanto aos principios tacitos que
comandavam aquela nova maneira de estudar (pois afinal
era disso que se tratava: estdvamos aprendendo a estu-
dar, pura e simplesmente), poderiamos resumi-los a duas
certezas. Primeiro: como a filosofia é uma disciplina sem
objeto especifico, ndo se ensina filosofia, pois nao ha dou-
trina a transmitir, quando muito se aprende a filosofar;
e para isto s6 ha um meio, a observacao ao vivo dos clas-
sicos em funcionamento, dai o privilégio da perspectiva
historiografica. Segundo principio: quando um sistema
filos6fico é assim posto em perspectiva (dele ndo se espera
nenhuma revelacao positiva, nenhuma mensagem, pois
afinal o territério da filosofia se encontra partout et nulle
part), constatamos que o essencial dele reside numa cer-
ta “estrutura”, uma articulacao metddica de movimentos
demonstrativos que nao se deixa jamais petrificar num
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conjunto de “teses”, que em si mesmas nada querem dizer.
Pergunta-se portanto pela significacdo de um sistema fi-
loséfico, jamais pela sua verdade, o que seria dar prova do
mais imperdoavel mau gosto, como também seria do pior
gosto tedrico a ambicdo provinciana de refuta-lo: a quem
ocorreria arquivar Platdo sob a pecha de idealismo ou coi-
sa que o valha? Como Cicero, preferiamos a companhia de
Platao a dos seus adversarios, tivessem estes ultimos to-
das as razdes do mundo. O Método (dito estrutural), pra-
ticado indistintamente por todos, era portanto de indole
suspensiva, o que tornava indiferente, no que respeitava
a proficiéncia estritamente profissional, eventuais incli-
nacoes doutrinarias. Tudo isso, e muito mais que nao te-
ria como contar aqui, que nao tinha nada de 6bvio, pelo
contrario, foi encarado com a maior naturalidade, como
lembrei ha pouco. Por exemplo: esse modo de produzir um
certo vacuo historico em torno dos textos a assimilar, que
na Europa menos embotada pela miopia universitaria po-
deria parecer no minimo arbitrario, aqui nem chegava a
espantar, na falta de continuidade visivel entre o manejo
dasideias gerais e assingularidades da trama social da ex-
periéncia intelectual.

Ocorreu no entanto o que ninguém esperava. Esse
artificio a bem dizer colonial do pastiche sistematico,
quanto mais nos estrangeirava segundo os padroes de
autenticidade cultural vigente no pais, tanto mais nos
encaminhava na direcao de uma relativa maioridade no
ramo especifico da impregnacao refletida pelo grande re-
pertério filos6fico. Tudo ponderado, mesmo em regime de
estufa, mais para bem do que para mal, uma certa rotina
se constituiu, enquadrando nossas veleidades opinati-
vas, acumulando pequenos resultados, compondo enfim
um campo bem delimitado e minimamente articulado de
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assuntos que importavam sobretudo pelo estilo coletivo
que estavam ajudando a definir. Paradoxalmente, repito,
madrugava algo como um senso moderado das precedén-
cias filosoficas, justo a sombra de um método de aproxi-
macdo caracterizado pela colocacdo entre parénteses
do juizo critico. Pois foi essa espécie de absenteismo que
desautorizou num sentido inesperado o diagnoéstico fa-
moso de Tobias Barreto quanto a nossa mais que provada
falta de cabeca filoséfica, uma constatacdo muito verossi-
mil apoiada como se sabe em explicacdes mirabolantes.
Nao posso evidentemente me deter nas razoes histéricas
que nos diminuiam as chances de reflexdo e, com elas, o
félego especulativo (para muitos um verdadeiro benefi-
cio). Basta relembrar de passagem a mais relevante para
0 nosso problema — a qual alias aludi ha pouco —, a fla-
grante desconexao entre vida mental e evolucao social
(ressentida sobre o pano de fundo da norma europeia), de
que era consequéncia inevitavel a falta de continuidade
na marcha dasideias, invariavelmente atalhada pela Glti-
ma reviravolta do famigerado influxo externo, ainda por
muito tempo predominante. Ora, a consolidac¢iao dajovem
rotina franco-uspiana, servindo por assim dizer de ante-
paro, disciplinando a gula pela novidade, de certo modo
estancou os efeitos destrutivos dos surtos doutrinarios,
a rigor ciclos de leitura que anulavam da noite para o dia
esquemas e problemas digeridos e formulados a duras pe-
nas. Daiarelativa sobriedade com que encaramos a entra-
da em cena da Ideologia Francesa 14 por meados dos anos
1960, sem duvida por se tratar também de uma reacao
académica (contra o insdlito predominio do amélgama
francés de fenomenologia existencial e militdncia pro-
gressista extrauniversitaria) que reatava em longa medi-
da com a tradicao que nos moldara o espirito filosofante.
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Mesmo assim, veja-se o caso notavel da resisténcia local a
maré althusseriana, impensavel noutros tempos.

Filosofia ao pé das Letras

Vimos de relance, no entanto, que tal nao parece ter
sido o caso no que concerne ao que poderiamos chamar
Ideologia Literaria Francesa. E preciso porém voltar a
dizer (vantagem sem duvida involuntaria) que a adesao
local a referida visao literaria do mundo (pois era nisto
que redundava uma certa mitologia de origem quanto a
invencdo moderna das letras atribuida a Mallarmé) se
consumava sem ruptura com qualquer “paradigma” an-
terior, na pessoa alids do aqui presente professor Bento
Prado, a quem podemos atribuir sem medo e sem mito a
invencao, na segunda metade dos anos 1960, da filosofia
uspiana da literatura. Daia curiosa precedéncia a nos dar
alguma voz neste inesperado capitulo comparativo das
flutuacoes ideoldgicas contemporaneas. Mas entido reto-
memos por um outro angulo a aclimacgao paulistana da
filosofia universitaria francesa, de modo a compreender
melhor essa confluéncia de que Bento Prado foi o principal
protagonista. Como disse, o Kant universitario francés
que desembarcou em Sao Paulo nao era bem o da Teoria
do Conhecimento (embora até hoje conste de nosso curri-
culo uma rubrica com esse nome), isto é, nao era “funda-
cionista”, o que facilitava as coisas para alguém com dupla
personalidade intelectual, uma filos6fica e outra literaria,
como era justamente o caso de Bento Prado, e isso desde os
tempos em que suas convicgoes sartrianas por assim dizer
pré-universitarias pareciam confirma-lo nessa vocacao
de mao dupla. Nosso Kant (como depois Gérard Lebrun se
encarregaria de nos ensinar, iluminando retrospectiva-
mente muita idiossincrasia que ficara pelo caminho) era
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o de uma outra revolucao copernicana, que consistia basi-
camente na substituicdo da Teoria (entendamos: a ilusao
dogmatica dos metafisicos fundacionistas desde Platio)
pela Critica que, esta sim, em principio exerceriamos no
dominio da historiografia filos6fica, Ambito sem davida
restrito mas que nem por isso (aqui o ponto) deixava de ser
uma verdadeira escola tanto do distanciamento estético
quanto dojuizo indefinidamente adiado. Uma Critica por-
tanto que puxava um pouco para a timidez, muito mais
amiga de pesquisar do que de concluir. Havia mais ainda
na revolucao discursiva deflagrada pela Critica transcen-
dental, devidamente adaptada por Gérard Lebrun, como
lembrado: Kant de fato desobstruira o terreno para uma
nova disciplina, que podia ser tudo menos uma nova Te-
oria dos “fundamentos”, como se podia verificar pela au-
séncia de objeto filoséfico especifico. Ora, no lugar deste
ultimo parecia irromper a fonte mesma da sua irrealida-
de, algo que passava a atender pelo nome de Reflexdo, uma
espéciede puro refletirintransitivo, sem amarras, sem 16-
gicaqueodelimitasse (eranaverdade anterioratoda Logi-
ca, mas aqui rondava novamente o fantasma da fundacao
an-hipotética, da visdo sindptica platonizante etc.), daia
aparéncia de viagem metodolégica infindavel. Essa Refle-
xa0 em principio deveria ter um titular, algo como um Su-
jeito que a suportasse (o sujeito moderno por exceléncia,
afinal em cena aberta desde a sua invencao cartesiana),
no limite dispensavel porém, pois ao que parece era ela
enfim que o instituia (primeiro passo de uma hipdstase a
qual sucederia a da Linguagem, como seria de se prever).
Por um outro caminho voltamos assim a pisar terreno fa-
miliar, mas passamos agora da prosa profissional insipi-
da para a profundeza da experiéncia-limite. Retomando:
desgarrado portanto, e adotando por comodidade o nome
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de Filosofia, esse olhar desobrigado de Representar o que
quer que seja deveria necessariamente voltar-se com ex-
clusividade sobre si mesmo. Noutras palavras, a partir de
Kant a “filosofia” ndo deve mais explicar a natureza, mas
a simesma. Masnao era exatamente isto o que a partir dos
anos 1960 a Ideologia Francesa comecou a dizer da Litera-
tura? Desfeita a assim chamada ilusao referencial (sem ti-
rar nem por — imagindvamos — o sonho dos dogmaticos
segundo Kant, em cujo ponto de fuga afinal se recobriam
e confirmavam mutuamente “representacdo” e “figura-
¢a0”), a Literatura poderia enfim dizer a que vinha (ao en-
contro dela mesma, assegurava Blanchot, secundado por
Foucault): mais uma vez, que a sua verdadeira ocupacao
era cuidar de si mesma. Estava fechado o circulo e Bento
poderia tirar suas conclusodes. E sem sair de casa, ao con-
trario de Rorty e seus amigos americanos.

Ditoisso, preciso abrir um paréntese, na verdade para
ir direto ao ponto. Mais ou menos pela mesma época (para
ser preciso, em 1968), Bento recebeu de uma revista ita-
liana que preparava um numero especial sobre o Brasil
a encomenda de um artigo sobre a filosofia que se andava
fazendo por aqui. Nada que um especialista europeu nao
esteja cansado de saber, respondeu. Por isso renunciava
a resenhar mesmo os dois ou trés livros de valor existen-
tes sobre o assunto, por absoluta falta de originalidade.
Noutras palavras, a sua maneira acatava sem maiores
considerandos o velho lugar-comum acerca do reboquis-
mo nacional, que nao fazia justica ao que se passava a sua
volta e sobretudo nele mesmo, pois agora se copiava com
competéncia, o que mudava tudo. Mas por outro lado,
como um bom francés da rua Maria Antonia, era cidadao
do mundo e nesta condicao resolveu concentrar o argu-
mento critico no equivoco compensatério daquele com-

109



FORMAGAO E DESCONSTRUGAO

plexo colonial, a busca da cor local a todo custo, no caso a
ilusdo a um tempo historicista e psicologizante (sem falar
no disparate légico da expressido) de uma filosofia nacio-
nal, de cuja sempre perseguida formulacao se sentiriam
devedoras as vocacoes especulativas que vergavam sob o
peso do referido complexo. Um falso problema cuja irre-
alidade se propunha demonstrar, mas que nem por isso,
e era o primeiro a reconhecer (e de fato era mesmo o pri-
meiro), deixava de exprimir ao seu modo equivocado uma
experiéncia particular da filosofia no Brasil, experiéncia
de uma falta, de uma caréncia a ser preenchida num fu-
turo préximo — acrescento de minha parte que no estilo
dessas tentativas recorrentes, no momento a de equipar o
pais com um dos ramos mais nobres da cultura ocidental,
se pode reconhecer o movimento caracteristico de nossas
modernizacgoes frustradas, sempre adiadas para serem
retomadas logo mais em nova chave, e assim por diante.
(Mas esta histéria ainda ndo vem ao caso.) A ser assim,
prosseguia, compreende-se que no Brasil a coruja de Mi-
nerva levante voo ao amanhecer, a procura justamente
da filosofia que melhor nos exprima: numa palavra (dele,
Bento), num pais de temporalidade cultural invertida, a
reflexdo curiosamente precede a percepc¢do (acrescen-
to novamente que numa sociedade de veleitarios a regra
geral nao poderia mesmo ser outra). Dai o traco que me
interessavaressaltar: estamos na terra da filosofia ao qua-
drado, quer dizer (como lembrava Bento, enunciando sem
prestar muita atencio ao seu problema), aqui a filosofia da
filosofia precede a prépria filosofia, portanto na patria da
metafilosofia e outras metas correlatas. Para variar, mais
uma vez um pais condenado ao moderno, e neste particu-
lar ja nascido no posto avancado da vanguarda. Tivesse
se detido nessa idiossincrasia nacional, Bento Prado sem
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divida mataria a charada do nosso eterno ponto mor-
to filoséfico: pois esse filosofar em dobro, esse discurso
redobrado sobre si mesmo anterior a qualquer discurso
possivel nao é a propria Reflexao kantiana, a Filosofia em
pessoa, verdade que em estado bruto, mas em todo caso
ao alcance da mao? E mais (em 1968 ja se sabia disso tudo,
era questdo fechada), ndo era nisso mesmo, nesse eterno
retorno reflexivo do mesmo, que a nova filosofia francesa
concentravaa quintesséncia da Literatura? A equacao nao
s6 estava armada como nela se encontrava a férmula com-
pleta de nosso personagem: no Brasil, a procura sempre
recomecada da filosofia é decorréncia necessaria e moder-
na da propria filosofia, e com ela se confunde; mas, ape-
nas sancionado o que antes parecia mero girar em falso, a
féormula continua e conclui: assim sendo, sé quem se dei-
xa empurrar por essa Reflexdo intransitiva cuida verda-
deiramente de Literatura (sempre com maitiscula), mais
ainda, a procura da Filosofia ja é Literatura em ato (puro).
E vice-versa. Enfim, também no extremo da periferia po-
diamos deparar com o centro de gravidade de uma vida
filoséfico-literaria plena — evoluindo alias até com maior
desenvoltura, tal a escassa resisténcia que o meio por isso
mesmo favoravel oferecia a pureza formal do sopro novo
que o pressionava.

3

Uma outra renascenca amervicana?

Ocorre — para voltarmos ao nosso primeiro termo de
comparacao — que a vida do espirito nos Estados Unidos
jdnao era mais assim tao ténue nos tempos do enxerto ne-
opositivista. Bem ou mal havia um sistema cultural em
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funcionamento e o novo repertorio filosé6fico nao poderia
sobreviver muito tempo sem leva-lo em conta. Por isso
preciso voltar atras e nuancar o que ficou sugerido acer-
ca do carater intempestivo do transplante continental na
origem da atual transformacao da filosofia norte-ameri-
cana. Noutros termos, quero lembrar que a hegemonia
da filosofia profissional importada nao se exerceu sem
atritos, por mais que o seu espirito antiespeculativo en-
contrasse ressonancias locais 6bvias, e que em vista disso
os principais beneficiarios da irrupcao da French Theory
no cenario americano nao se acanharam em apresenta-
-la como uma espécie de reencontro nacional. Estou pen-
sando por exemplo na engenhosissima reconstrucao de
Richard Rorty, da qual apresento a seguir os principais
passos, justamente na direcdo do nosso problema, as rela-
coes entre filosofia e tradicao literaria.

A histéria que Rorty costuma contar (e que nem sem-
pre acompanharei ao pé da letra) principia, como ja sabe-
mos, nos primeiros anos da década de 1950, quando os
mais prestigiosos departamentos de filosofia das univer-
sidades americanas comecavam a adotar com sucesso aca-
démico crescente o programaneopositivistade emigrados
ilustres como Carnap, Reichenbach, Tarski, Hempel etc.
Por volta de 1960 a “modernizacao” da cultura filoséfica
norte-americana se completara sem deixar restos (do an-
tigo regime espiritualista herdado por exemplo de Har-
vard). Ninguém duvidava (pois afinal nido se tratava da
sociedade mais avancada do planeta?) de que se estava no
limiar de uma nova era filoso6fica, a Idade da Analise, no
caso a “andlise 16gica”, foco em torno do qual gravitaria a
investigacao filoséfica que finalmente atingira sua maio-
ridade cientifica. Na plataforma da nova geragao constava
um preambulo histérico em que se explicava a passagem
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da especulacio filos6fica para o seu estagio propriamente
cientifico. De fato essa evoluc¢ao sé encontrara o seu rumo
com a revolucdo cientifica dos séculos XVII e XVIII, quer
dizer os verdadeiros problemas filoséficos sdo no fundo
epistemolédgicos e tém a idade conceitual da Nova Ciéncia.
S6 que faltavam aos filésofos da antiga escola os meios 16-
gicos para resolvé-los: foi preciso esperar pela revolucao
suplementar do pensamento “légico” para comecar a ver
claro nas questoes apenas confusamente entrevistas no
periodo aureo da epistemologia filoséfica, inaugurado por
Descartes, retomado por Hume e encerrado por Kant. O
mais que viria adiante ndo passaria de recaida especulati-
va (veja-se o interregno obscurantista entre Kant e Frege)
ou tentativas de restauracao sem futuro num mundo onde
ja ndo havia mais lugar para “intuicdes” privilegiadas de
algum “sentido” oculto do mundo. Alias essas “ilumina-
coes” filosoficas comecaram a definhar sem remissao a
partir do momento em que esse processo de depuracio eli-
minou operacdes exclusivas da explicacao filosoéfica tais
como uma “sintese a priori”, para citar a mais famosa de-
las. Como sabemos o que temos pela frente, ndo deixa de
ser curioso observar que, pelo menos enquanto durou o
programa neopositivista, ficava de quarentena, anulada
em suaraiz, ainvencao kantiana da filosofia enquanto co-
nhecimento separado e supracientifico. Filosofia era algo
como uma expansao da ciéncia, e nada mais. Era no en-
tanto o quanto bastava para justificar os departamentos
de filosofia, pois agora sim podia-se dizer no que consistia
um problema filoséfico genuino e sobretudo que cara ti-
nha a sua solucio (por exemplo, a distincao fregiana entre
sentido e referéncia, a teoria da verdade em Tarski etc.).
Na Idade da Analise quem procurava um departamento
de filosofia era porque estava decidido a resolver proble-
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mas filosoéficos (por exemplo, o problema de Quine acerca
da “analiticidade”), e resolvé-los em equipe, na base do
acordo sobre resultados obtidos em funcao de programas
de pesquisa especificos: de costa a costa, todos os interes-
sados concordavam que filosofia s6 podia ser essa “pro-
blem solving discipline”, ou seja, um conjunto finito e
perfeitamente identificavel de problemas e paradigmas.
— Ora, uma geracao depois do seu triunfo (continua Ror-
ty), esse programa “modernista” monolitico ja ndo tinha
mais futuro. Formacao a paulista interrompida? Sim e
nao, como veremos. Nao se tratava nem de longe de uma
recaida especulativa, afinal mais ou menos “analiticos”
todos continuavam — quer dizer a Aufkldrung deflagrada
pelo neopositivismo loégico prosseguia em marcha acele-
rada, s6 que tomava uma outra feicdo, por assim dizer me-
nos ortodoxa, mais soft. Simplesmente do programa
Unico, cooperativo e cumulativo, interuniversitario, so-
bravam cacos espalhados pelos campi em competicao fe-
roz (nesse meio tempo o filésofo analitico também se
tornara um “academic entrepreneur”). Noutras palavras,
havia tantos “paradigmas” quantos departamentos de fi-
losofia: o que para um Ph.D. de Cornell poderia ser um
outstanding problema filoséfico nao era considerado coi-
sa séria por um outro Ph.D. do Illinois, e assim por diante.
Nestas condicoes também encurtara drasticamente a
vida média das correntes em disputa. Nos breves quinze
anos que testemunharam a ascensao e queda da Filosofia
de Oxford, ou a emigracao do Oeste para o Leste da West
Coast Semantics, um sem-nimero de “programas de pes-
quisa” (em competicao aberta por subvencoes), tdo logo
entravam em cena, brilhavam por duas ou trés tempora-
das para em seguida cairem em esquecimento. Nao ha-
vendo mais consenso acerca dos problemas e dos métodos
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em filosofia, a continuidade “iluminista” projetada por
Reichenbach e Cia. no quadro da evolucao da filosofia de
seu estagio pré-cientifico até a Era Analitica — uma certa
relacdo com o passado, uma genealogia comum que en-
troncava a lista contemporanea dos problemas por resol-
ver nas formulacoes desaparelhadas dos classicos
modernos da Teoria do Conhecimento — era capitulo en-
cerrado, coisa de europeu de entre-guerras, ingenuamen-
te apegado a objetividade das tarefas filoséficas e a sua
consequente dissemina¢ao como uma espécie de Estilo In-
ternacional da cultura tedrica mais elevada, acabamento
sob medida para sociedades em dia com os Tempos Mo-
dernos. No lugar desse programa exaurido, na sua forma
original, a coreografia que todo brasileiro conhece: ao
lado da carreira metedrica dos programas substituindo-
-se uns aos outros, o reconhecimento tacito de que um
problema filos6fico nada mais é do que o ultimo paper de
um professor de prestigio. Rorty porém nao vé mal ne-
nhum nessa disseminac¢do, desde que encarada noutra
chave, mais exatamente que se compreenda no seu real
significado essa passagem da filosofia analitica do estagio
positivista para o pos-positivista, pois é dessa transicao
que se trata uma vez esgotada a etapa exdégena da moder-
nizacao da cultura filos6fica americana. Antes de passar-
mosa “relaxed attitude” que elerecomenda, duas palavras
sobre a “ma” reacdo corporativa a esta situacdo (onde
curiosamente vamos encontrar outra figura familiar).
Uma vez estabelecido que a filosofia analitica em sua fase
pés-positivista apresenta uma unidade puramente esti-
listica (além de obviamente socioldgica: que tipo de pro-
fessores entram no or¢camento de tal ou tal departamento
de filosofia), resta precisar o carater dessa mudanca de
acento, do assunto para a maneira de trata-lo, sendo de

115



FORMAGAO E DESCONSTRUGAO

resto a matéria, no limite, indiferente (por onde voltamos
a formalizacdo proépria do Esclarecimento in progress).
Assim, a virada “cientifica” reclamada pela revoluc¢io ne-
opositivista culminou de fato numa espécie de cristaliza-
cao “argumentativa”: tudo somado, o que distingue de
fato o filésofo analitico é uma habilidade especifica, um
certo “skill at argumentation”. Portanto um corpo de elite
que trocou sua participacao numa certa area da investiga-
cdo cientifica pela posse mais exclusiva de um raro talen-
to, no caso o de “putting together arguments”. Aqui o
deslize nessa nova autodescricao do filésofo na recapitu-
lacdo de Rorty: nem scholar (como nos tempos da cultura
livresca), nem “cientista” (como na época da hegemonia
positivista), mas uma espécie de fiscal de lltima instancia
em virtude de sua mestria peculiar na resolucdo de ques-
toes conceituais gracas a posse de uma matriz heuristica,
a capacidade retérica transfigurada em manipulacido de
superconceitos, de sorte que os filésofos, sobretudo quan-
do solicitados a analisar e clarificar no¢oes empregadas a
esmo pelos nao filésofos, acabam nao por acaso encarnan-
do novamente o personagem que sabe das coisas nelas
mesmas, enfim “what is going on”. Em suma, pelo atalho
pos-positivista do vezo argumentativo elevado a enésima
poténcia, voltamos a invencao kantiana da filosofia pro-
fissional, com direito a dltima palavra sobre qualquer as-
sunto. — Descartada a reacdo corporativa fundacionista,
Rorty volta entdo a dimensao afirmativa da atual prolife-
racao de paradigmas, simplesmente o avesso de uma re-
nancia tacita a ideia de “expertise” filosoéfica, avalizada
por uma espécie de acesso privilegiado a um quadro cate-
gorial sem territério especifico, por assim dizer uma gama
de conceitos superiores inerentes a todos os demais con-
ceitos cuja analise justamente facultam: noutras pala-
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vras, a licdo que se deve tirar dessa disseminacao
historicamente constatavel pode ser resumida lembran-
do, entre outras coisas, que ter um conceito nada mais é
do que uma certa aptidao a empregar uma palavra, que a
habilidade argumentativa na manipulacao de conceitos (a
atividade mais indicada para ofuscar o leigo) é apenas a
competéncia no uso de uma linguagem, que alias se cria
mas nao se descobre. E assim por diante. O reencontro de
que falei ha pouco estava portanto maduro, mediante a
seguinte interpretacdo. Tudo se passa como se a “analise
légica”, voltando-se sobre si mesma (na melhor tradicdo
“reflexiva” continental), gracas em particular a pragmati-
ca do segundo Wittgenstein, a critica de Quine a semanti-
ca de Carnap, a demolicao do mito empirista do “dado”
por Sellars, somados ao holismo de Davidson, ao “histori-
cismo” de Kuhn etc. etc., tenha finalmente arquivado a
fraseologia do canon Platdo-Kant (como se diz na lingua
franca atual) acerca da autoridade final da filosofia en-
quanto disciplina autonoma acerca da significacdo e ra-
cionalidade de nossas assercoes e acoes. Vainessa direcao,
por exemplo, a discussdo de topicos centrais da tradicao
analitica nas duas primeiras partes do livro de 1979, A fi-
losofia e o espelho da natureza: quer dizer (ai o ponto
sensivel de toda essa manobra estratégica) esse anti-re-
presentacionalismo radical se apresenta como o resulta-
do de uma evolugao interna ao proéprio corpus tematico
dafilosofiaanalitica hegemodnica na cena americana; nada
se passou portanto impulsionado por algum influxo ex-
terno qualquer. Deu-se exatamente o contrario: esse des-
fecho imanente na verdade reatou, com a evidéncia dos
processos naturais, quem diria, justamente com a tradi-
cao filoséfica americana relegada pela profissionalizacao,
a saber o Pragmatismo do velho John Dewey, descartado
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pelos novos-ricos do neopositivismo légico por ser dema-
siado provinciano e amadoristico. Ora, Rorty empenhan-
do-se em desenvolveragradual pragmatizaciao da filosofia
analitica estava simplesmente preparando o caminho
para esse coup de thédatre: no bazar cultural dos paradig-
mas em decomposicao, o pathos de umrevival onde todos
deveriam reconhecer o melhor da experiéncia americana.
Assim um filésofo americano profissional, na virada dos
anos 1970 para os 80, imaginava reverter, sem se desacre-
ditar por completo, o crescente sentimento de irrelevincia
que afinal aquela mesma operacao de desprovincianizacao
de que descendia acabava despertando no momento mes-
mo do seu triunfo.

Esta reconversao nao é fato isolado. Ou por outra, ela
decorre em larga medida dos ares do tempo, e 0 mérito de
Rorty consistiu em té-lo pressentido na hora certa, procu-
rando entroncar a virada pragmatica da filosofia analitica
a sensibilidade do momento. Como se sabe, ndo é de hoje
o dilema do intelectual americano: confrontado com a
aridez filistina de uma sociedade aquisitiva, ensimesmar-
-se, ruminando em estilo profético a “alienacdao” em que
se encasulou longe das conveng¢des de uma ordem regida
pela ética do trabalho, ou procurar assegurar respeitabi-
lidade a vida desinteressada do espirito, porém integrado
como um adulto responsavel, numa palavra, um empre-
gado de colarinho branco como outro qualquer. Essas
alternativas dividem o letrado americano desde os tem-
pos de Emerson e Thoreau em Concord e, ao que parece,
se tomarmos o livro de Russell Jacoby sobre os “Gltimos
intelectuais” como sintoma fidedigno, estdo novamen-
te na berlinda, centradas agora na figura em extin¢ao do
intelectual publico — o cidadao letrado que escreve sobre
e para um publico esclarecido —, tragado pela maré pri-
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vatista da assim chamada “cultura do narcisismo”, ten-
do como referéncia exemplar os anos 1950, idade de ouro
dos intelectuais independentes, circulo utépico do qual
Wright Mills foi o principal intérprete e esteio moral, o
qual por sua vez ia procurar seus modelos na década de
1930 (quando a seu ver generalizou-se um tipo de intelec-
tual como agente politico, reformador radical), ou ainda
mais longe, num refratario irredutivel como Thorstein
Veblen.® Ora, no imediato pés-guerra, a ameaca a inde-
pendéncia do escritor publico, condenado a viver da mao
para a boca escrevendo resenhas e se virando em cursos
noturnos avulsos, vinha nao sé da servidao burocratica
possivel, na condicao de técnico ou expert qualificado,
mas sobretudo das cidades universitarias, onde os in-
submissos de ontem estavam comecando a se enterrar.
Nos anos 1980, os nostalgicos do intelectual publico in-
trouvable voltaram a bater na mesma tecla: o professor
teria engolido a autonomia do publicista. Nao por acaso,
depois de um longo interregno (os livros de Parrington e
Schneider foram publicados entre os anos 1920 e 40),” co-
mecaram a aparecer novamente estudos sobre a evolucao
dafilosofiaamericana, desnecessariolembrar, assunto in-
teiramente desprezado pelo positivismo légico dominan-
te, pois em principio um problema filos6fico genuino nao
tinha histéria, ou melhor, sua genealogia era supérflua.
Num deles, de William M. Sullivan, essa convergéncia ja
se pode ler no préprio titulo, Reconstructing public phi-

6. Russell Jacoby. Os utltimos intelectuais. A cultura americana na era da
academia. Tradugdo de Magda Lopes. Sdo Paulo: Trajetéria/Edusp, 1990.

7. Vernon Louis Parrington, Main Currents in American Thought. 3 vo-
lumes. Nova York: Harcourt, Brace and Company [1927-1930]; Herbert W.
Schneider, A History of American Philosophy, Nova York: Columbia Univer-
sity Press, 1946.
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losophy, que deve ser entendida por oposicao a “filosofia
técnica”.® Outros dois livros dos anos 1970 sobre o mesmo
tema consagram igualmente capitulos reticentes ao peri-
odo em que principia a idade profissional da filosofia nos
Estados Unidos.’ Esse o cenario intelectual da grande ma-
nobra executada por Richard Rorty. E bem possivel que
nosso Autor, impregnado por esse novo clima de opiniao
(no entanto recorrente, como assinalado), tenha entao
reparado que no mesmo ano de 1951 em que Reichenbach
expunha sua plataforma de conversao da especulacao fi-
loséfica numa “problem solving discipline” exercida por
profissionais da argumentacao, Wright Mills publicava
seu requisitério contra os intelectuais de terno e gravata
(0 White Collar apareceu de fato em 1951). Mas em segui-
da deve ter se lembrado que em sua tese de doutoramento
Wright Mills estudou exatamente o processo de profissio-
nalizac¢do da filosofia nos Estados Unidos (como também
recorda o ja citado Russell Jacoby), e a atrofia que dai se
segue — mas sobretudo deve ter registrado o elogio final
de Wright Mills ao pragmatismo de John Dewey, a seu ver
o ultimo filésofo puiblico americano, responsavel pela der-
radeira tentativa de trazer de volta o raciocinio filoséfico
para a trama diaria da vida social e cultural. Estava lan-
cada a pedra fundamental do reencontro planejado por
Rorty ao retomar a critica do “argumento profissional”
em filosofia.

Mas para redimir a sensacao de irrelevancia cultural

8. William M. Sullivan, Reconstructing Public Philosophy. Berkeley: Uni-
versity of California Press, 1982.

9. Bruce Kuklick, The Rise of American Philosophy. New Haven: Yale Uni-

versity Press, 1977; Albert William Levi, Philosophy as Social Expression.
Chicago: University of Chicago Press, 1974.
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do professor de filosofia em tempo integral, nao bastava
apelar sem mais para um dos capitulos mais populares
da tradicao local de critica a filosofia universitaria, a ri-
gor mais uma das tantas variantes do antiintelectualismo
americano. Sabendo muito bem disso, uma das primeiras
providéncias tomadas por Rorty foi a filtragem da ganga
metafisica ainda presente nas exposi¢des um tanto rudi-
mentares de Dewey, para s6 entao encaixa-lo na sequéncia
a ser recontada da vida filos6fica americana correndo ao
encontro do seu destino pés-analitico. Mais ou menos nos
seguintes termos. Quem reler hoje os escritos de Dewey
nao podera deixar de notar — acredita Rorty — uma os-
cilagcdo caracteristica: ora o “pragmatismo” se enreda na
aspiracao duvidosa de converter a filosofia num empre-
endimento sistematico, construtivo, gracas aos métodos
experimentais do novo espirito cientifico etc., ora (mas
ainda animado pelo mesmo impulso iluminista de desen-
cantamento do mundo) se apresenta como atividade me-
ramente terapéutica, a saber, uma andalise e consequente
dissoluc¢ao caso a caso dos pseudoproblemas herdados da
tradicao filoséfica. Sendo assim bifronte o naturalismo de
Dewey, poderemos compreender melhor o confronto com
a voga neopositivista subsequente e, por ai, os ultimos
quarenta anos da atividade filos6fica na América. Uma
antiga observacao de Sidney Hook, nas primeiras horas
do enxerto universitario, deu a deixa de que Rorty preci-
sava: Dewey, segundo o discipulo desafiado pelos criticos
profissionais da Metafisica, mostrou que a maioria dos
grandes problemas filoséficos sao falsos problemas; o em-
pirismo légico recém-desembarcado também o faz, s6 que
de um modo muito mais formal, e ainda por cima fica por
al mesmo; ora, ao invés de se contentar com a demonstra-
cdo da futilidade l6gica dessas controvérsias, Dewey da
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um passo a mais na direcao dos conflitos que estdo na base
dessas disputas verbais. Se assim é, comenta Rorty, pode-
mos entender no seu plano préprio o eclipse que se abateu
sobre o velho pragmatismo nas duas décadas seguintes.
Simplesmente Carnap e Cia. estavam fazendo uma faxi-
na mais eficiente ao demonstrar a vacuidade das grandes
questoes metafisicas, pois tinham as virtudes dos seus vi-
cios: levando os pressupostos comuns a Descartes, Locke,
Kant etc. a sua conclusio logica, acabaram reduzindo ao
absurdo a tematica filoséfica tradicional, programa que
dependia justamente dos dogmas do empirismo légico
que hoje nos parecem insustentaveis (depois das criticas
de Quine, Sellars e congéneres). Mas assim procedendo,
iam cavando sua cova com as proprias maos, como logo
a seguir demonstrou a ainda mais efémera escola de Ox-
ford: ao contrario da criticaradical da tradicao a partir do
famoso ponto de vista légico (supostamente neutro) que
imaginava ser, o empirismo 16gico era nada mais nada
menos do que a reductio ad absurdum daquele mesmo
cdnon representacional. E inversamente, a estreiteza filo-
sofica caracteristica do dualismo inerente ao empirismo
16gico habilitou-o justamente a fazer o que Dewey nao po-
dia devido a maioramplidao do seu propésito (desenterrar
o contencioso real por debaixo dos problemas filoséficos,
a seu ver os mesmos conflitos que se expressam de prefe-
réncia nos estudos sociais e na experiéncia estética), desse
modo pouco aparelhado para perceber na linhagem epis-
temolodgica Descartes-Kant, quando tomada nos seus proé-
prios termos, a tendéncia a autorrefutacao. Por onde se vé
mais uma vez que o enxerto profissional, quando revisto
a luz da “pragmatizacdo” imanente da filosofia analitica,
era mesmo uma ilusao necessaria. Este mesmo enquadra-
mento retrospectivo permitird enfim reler Dewey e enca-
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dear os elos de uma tradicao local até entdo inexistente.
Assim depurado e rejuvenescido, o velho pragmatismo
trazia de volta consigo o impulso de reconstrucao social
dos tempos do New Deal e com ele a promessa de romper
o confinamento, o horizonte raso do filésofo burocrati-
zado pela divisao do trabalho de “pesquisa” em equipe.
Neste quadro sob medida, o emporio estilistico, o bazar
de paradigmas de alta rotatividade, acrescidos da cor lo-
cal rediviva, convergiam num pragmatismo soft, em dia
com a revelacao da contingéncia da linguagem, do Eu e
dos vinculos sociais, virada antifundacionista que agora
sim podia abrir uma janela para o mundo. Encerrado o ci-
clo profissional (cujas virtudes profilaticas acabamos de
apreciar), veremos que o novo filésofo publico é um outro
nome para as virtudes de edificacao pessoal concentradas
de direito num velho tipo intelectual, habilmente trazido
a cena no passo seguinte. Rorty surpreendera entao uma
segunda vez.

O novo scholar americano (I)

Primeiraressalva: evitar o lugar-comum que costuma
ver no pragmatismo, de William James a John Dewey, o
equivalente filos6fico da paixao nacional predominante,
fazer dinheiro e tudo o mais que dai se segue; porisso Ror-
ty faz questao de lembrar que pragmatismo e “sentimento
tragico da vida”, como queria Sidney Hook, podem muito
bem andar juntos — alids uma reparticao de encargos que
é da natureza mesma do processo, cabendo ao primeiro,
arquivando a noc¢ao enfatica de verdade e seus correla-
tos, sancionar com alma leve a inocéncia quase natural
do vir-a-ser capitalista, entregando-se entao ao arbitrio
decisionista do segundo, a esfera politeista dos valores,
como diria Weber. Mas voltemos: Dewey portanto, por
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mais “pragmatico” que possa ter sido em sua profecia
“progressista”, nao achava que a conjunc¢ao de Revolugao
Americana e Revolucao Industrial tenha tornado obsoleta
a “agonized conscience” do sujeito moderno entregue a si
mesmo. E mais, era justamente essa consciéncia agonia-
da, herdada da crispacao puritana dos ancestrais, que se
tratava a um tempo de consolar e formar, fornecendo-lhe
— em que termos, logo se vera — uma espécie de conforto
estético e edificante. Reatar entdo com a “genteel tradi-
tion” (bem compreendida) que no inicio do século, inter-
pretando as chances da especulacio filoséfica nos Estados
Unidos, Santayana distinguira da énfase agressiva do
mundo desenfreado dos negdcios: um temperamento por
assim dizer feminino, mais amigo dos livros e da conver-
sa polida do que das matters of fact e da energia empre-
endedora correspondente, que ao arranha-céu preferia a
casa colonial, ao escritério, justamente o ambiente acadé-
mico, mas esta claro que nos tempos da modorra pastoral
de Harvard. Como vimos, a profissionaliza¢do da vida in-
telectual mudou tudo. Segunda observacao: Rorty deve
ter percebido muito bem que o modelo de intelectual in-
dependente nessas recapitulacoes por contraste com a es-
terilizacao universitaria era sobretudo o critico literario;
nessas enumeracgoes, seu patrono sempre aparece flan-
queado, por exemplo, (a direita) por um Lionel Trilling, (a
esquerda) por um Edmund Wilson, e assim por diante. En-
tendamos, um tanto livremente: por que ndoimaginarem
consequéncia que a independéncia de juizo de um filésofo
publico, e portanto a sua relevancia de principio, além do
mais “pragmatista” por conviccio — quer dizer, operando
sem regras, pois abandonou a pesquisa dos fundamentos
—bem poderia pertencer a mesma familia do juizo de gos-
to literario, e como este vincularia a experiéncia estética
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ao carater necessariamente publico da apreciacgao critica,
que nao funciona se ndo pedir aquiescéncia? Veremos que
nao foi bem esse o raciocinio feito, quem sabe por ainda
resvalar nanocao perigosamente fundacionista de Critica
— mas algo que passa, entre outras coisas, pela estiliza-
cao romantica do juizo (kantiano) de gosto. Seja como for,
o fato é que Rorty, tendo registrado a inegavel audiéncia
dos criticos literarios independentes, e reparado sobre-
tudo que a conformacao do senso moral dos intelectuais
americanos, encerrados os anos Dewey, se dava sem que
se prestasse a menor atencao aos professores de filosofia,
nao hesitou em forcar um pouco a mao e completar a pre-
visdo de Dewey, segundo a qual a filosofia americana se
afastaria da rota cartesiana exaurida, isto é, dos proble-
mas herdados da tensao setecentista entre o pensamento
fisico-matematico e o senso comum, para se consagrar
aos novos problemas suscitados pelas ciéncias sociais en-
tdo emergentes e pelo novo rumo tomado pela arte, sus-
tentando que ela tinha enfim se cumprido na american
highbrow literary culture... E isso depois de Dewey ter
passado a vida pregando democracia, naturalismo, re-
construcao social etc., contra o ranco aristocratico da ci-
tada “genteel tradition” — nela incluidos (por Dewey, esta
claro) espiritualistas de todos os bordos, dos transcenden-
talistas da Nova Inglaterra ao idealismo de segunda mao
de um Josiah Royce. Bastavam no entanto alguns ajustes.
Por exemplo, uma redefinicdo da vitéria de Emerson so-
bre os calvinistas. Neste caso, um filésofo pds-positivis-
ta como Stanley Cavell dera o sinal havia algum tempo,
mostrando, por exemplo, como se poderia fazer refluir
um certo Emerson’s mood — afinal o estado de A&nimo que
melhor resumia a plataforma do american scholar — so-
bre a filosofia da linguagem ordinaria conforme o segun-

125



FORMAGAO E DESCONSTRUGAO

do Wittgenstein, Austin etc. Com um duplo e inestiméavel
beneficio: a vida filoséfica americana nao s6 era um fato
cultural tangivel, como poderiamos nao por acaso fazé-la
recuar até os pais fundadores Emerson e Thoreau; e mais,
os solitarios de Concord justamente pertenciam a uma
espécie de terra de ninguém onde nao se poderia dizer ao
certooqueeraliteratura e o que era filosofia. Esse o marco
zero doméstico.!” Estava assim balizado o caminho que a
filosofia— mas agora em nova chave, cujo desfecho “prag-
matico” conhecemos — deveria trilhar (por analogia
com esse passado alternativo) para voltar a desempenhar
um papel cultural de relevo. Restava justamente redefi-
nir aquela nova chave, a cultura literaria do americano
“highbrow”, um hibrido surpreendente, a0 mesmo tem-
po herdeiro do turbulento e provinciano Dewey e futuro
protagonista da french connection por vir. Providéncia
imediata: refazer a genealogia do personagem, mais exa-
tamente, as ramificacdes da cultura “highbrow” do novo
american scholar, as malhas da rede na qual se apanhara

[{F4

o grande peixe continental da “écriture”.

O novo scholar americano (II)

Recapitulemos por outro angulo o cenério idealizado
(em todos os sentidos) por Richard Rorty. Em meados dos
anos 1970, sendo ele mesmo um filésofo profissional, mu-
dando entretanto de habito, foi dos primeiros a secundar,
e tirar as devidas consequéncias, a seguinte observacao
programatica de Harold Bloom: ao que parece, atualmen-
te nos Estados Unidos, como os filésofos e demais profes-

10. Stanley Cavell, The Claim of Reason. Oxford: Clarendon Press, 1979;
idem, “Emerson, Coleridge, Kant”, Post-analytic philosophy, op. cit.; idem,
“L’humeur Emerson”, Critique, Paris, Minuit, n°® 541-542, 1992.
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sores encarregados de zelar pela “presenca do passado”
abandonaram a Cena da Instrucao, tal tarefa acabou nas
maos ainda um tanto desorientadas dos teéricos da lite-
ratura. Quanto a Rorty, ja naquela ocasiao estava conven-
cido, a vista do fiasco de publico da filosofia profissional
(de teor kantiano, como sabemos, acrescido de sua versio
anti-historicista), de que nos Estados Unidos a filosofia
ja fora deslocada de sua principal funcao cultural pela
critica literaria. Essa a evidéncia sociologica de que se
revestira a convic¢do mais geral a ser entdao reconstitui-
da historicamente, a saber que o centro arquiteténico da
cultura ja ndo estava mais na filosofia (como pretendera
Kant ao transformar a Critica do Conhecimento num tri-
bunal de tltima instancia) mas se encontrava agora na Li-
teratura, por certo nao na literatura na acepcao trivial do
termo, porém compreendida como uma cultura literaria
suficientemente abrangente e renovada no seu funciona-
mento para poder abarcar em sua esfera de defini¢ao, por
exemplo, a ciéncia e a filosofia, mas entendidas agora, no
melhor dos casos, como géneros literarios. Numa palavra
(maisradical e a feicdo dos antigos diagndsticos de época),
estariamos ingressando numa cultura pds-filoséfica, da
qual ja podemos dizer que um dos seus tracos mais salien-
tes consiste numa espécie de ethos que eleva nada mais
nada menos que a Critica Literaria a condicao de discipli-
na intelectual dominante. E mais, também naquela mes-
ma ocasido Rorty comecou a notar que, nao por acaso, no
que dizia respeito a mencionada ascendéncia cultural, a
irradiacao dos tedricos americanos da literatura se apro-
ximava e se assemelhava cada vez mais a exercida pelos
professores franceses de filosofia, pelo menos a partir do
momento em que romperam com a rotina neokantiana de
Brunschvicg e Cia., neles incluidos, ndo sem paradoxo, os
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protagonistasdareacaoacadémica que foio “estruturalis-
mo” — alids convém observar que os novos organizadores
americanos da cultura, os criticos literarios, sao igual-
mente professores, e que portanto a relevancia publica,
tao procurada, no fundo se resumia a hegemonia paro-
quial nos campi, revistas especializadas e corresponden-
te induastria de coléquios entre quatro paredes. Em meio
portanto da década de 1970 a convergéncia francesa ja es-
tava visivel a olho nu: compreendamos, do lado do conti-
nente, a filosofia “as a kind of writing”, do lado americano
um certo uso “pragmatico” da cultura literaria da parte
dos seus consumidores “highbrow”, pratica com um pas-
sado nobilitador a ser ressuscitada e da qual os professo-
res de literatura detinham a chave tedrica.
Aequacaoestavaarmada, bastava desenvolvé-la. Com
muito senso das manobras a executar, Rorty comecou en-
tao pela arvore genealogica da cultura “highbrow” ame-
ricana. Ja sabemos onde deita sua raiz mais remota, na
mescla estilistica de Emerson, escrita aforismatica onde
uma certa filosofia de orientacao, de direcao (como a qua-
lifica o ja citado Stanley Cavell) se confunde com uma sor-
te de fervor literario, seja na forma mais resistente do
sermao, ou do diario meditativo etc., o conjunto banhan-
do numa atmosfera de elevacao espiritual e consequente
repudio a prosperidade vulgar dos cacadores de délares. E
bom lembrarainda (pararessaltar um pouco a estranheza
da filiacdo — mas agora ja é costume aproximar Emerson
de Nietzsche, da mistica do primeiro Wittgenstein, enfim
de ndo importa qual dissidente em voga) que o Walden de
Thoreau, sendo uma resposta ao apelo de Emerson dirigi-
do ao American Scholar, também é o manifesto fundador
da alienacao do intelectual americano, alheamento deli-
berado de quem se sente entretanto exilado no deserto

128



PAULO ARANTES

cultural da sociedade norte-americana. Transformar iso-
lamento em profecia foi se tornando assim uma especiali-
dade nacional — topico obrigatério de todas as histérias
intelectuais americanas, ao qual também precisei me re-
ferir momentos atras. Agora volto ao assunto para obser-
var que a visao inaugural de Rorty nada tem a ver com a
ilusao retrospectiva simétrica, como a alimentada por
um Irving Howe, entre outros, que, confrontado no inicio
dosanos1950 com oirreversivel enquadramento do extin-
to intelectual pele-vermelha (como denominava Philip
Rahv os maus modos literarios de uma linhagem de escri-
tores oitocentistas que desembocam em Whitman), recu-
ava a secessao que culminara na turbuléncia alcoolizada
dos anos 1920 até a pasmaceira de Concord, na qual entre-
via a sementeira da futura boémia, por certo uma estra-
nha boémia, “tranquila, subversiva e transcendental”.
Nao era bem este o cenario para o nascimento do “hi-
ghbrow” americano (a familia intelectual dos caras-pali-
das, ainda na classificacdo pitoresca porém exata do
mesmo Philip Rahv). Mas Rorty também néo gosta muito
(acompanhando Cavell) que Santayana associe o desafogo
transcendentalista da consciéncia calvinista da deprava-
cao humana ao decoro beletrista da “genteel tradition”.
Esse todavia o ponto. Historicamente as discrepancias
eram mesmo muitas: para comecar, numa vida literaria
ordenada sob medida para o aconchego das bibliotecas e
as reticéncias do boudoir (se estou certo em acreditar na
versdo de V. L. Parrington), empenhada portanto na edifi-
cacdo de barreiras contra os intrusos (os “chatos” como
diria Mme. Verdurin), ndo haveria de fato lugar para a én-
fase de pregadores rusticos como Emerson ou Thoreau,
sobretudo se faziam muito barulho por nada, a saber o an-
tagonismo romantico entre dinheiro e refinamento espi-
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ritual. Ndo é que essa incompatibilidade de fundo fosse
propriamente recalcada naquela tradicao de scholarship
e urbanidade, pelo contrario, e ainda que a virtude supre-
ma consistisse na arte de fechar os olhos para os fatos de-
sagradaveis, era certamente de bom tom, sobretudo
quando se era rentier (como os frequentadores da casa de
Henry Adams), dar ostensivamente as costas a cara mais
pedestre da “economic age”. Veja-se que a “alienacao”
(sempre na acep¢do americana do termo) corre agora por
outra pista, mas persiste assim mesmo o pathos da dis-
tancia, no caso porém expressao de uma classe ociosa que
de fato podia se considerar apartada e acima do mundo.
Como lembrou Richard Hofstadter (de quem acabo de
aproveitar uma deixa),! cultura retraida de uma classe si-
tiada, de sorte que prezavam muito mais a posse da inteli-
géncia literaria (de resto convencional por defini¢do) do
que o seu uso efetivo. Juntando esse traco veleitario (em
que se resolvia a aspira¢do inconclusiva pela “culture for
its own sake”) & mencionada altitude artistico-social (e
tudo o mais que se pode ler na Education de Henry
Adams), sem esquecer obviamente do principal, a tendén-
cia a estetizar a obsessao religiosa da “riqueza benevolen-
te”, teremos uma introducao classica ao “highbrow”, que
o nosso filésofo pds-analitico consideraria sem davida
preconceituosa, mas quem sabe poderia acatar caso lhe
acrescentassemos, contrabalancando o recheio mais des-
frutavel do personagem, o tal sentimento tragico da vida,
supplément d’dme do pragmatismo reabilitado (mas
também pode ser a epistemologia naturalista de Quine),
depois de ter inspirado para o bem e para o mal o sombrio

11. Richard Hofstadter, Antiintelectualismo nos Estados Unidos. Traducao
de Hamilton Trevisan. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1967.
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impeto inconformista dos ancestrais puritanos. Seja
como for, o fato é que Rorty nao se acanha de incluir em
suas inumeraveis listas de herdis culturais (logo veremos
que Carlyle tem a ver com isto) varios protagonistas da
tradicdo na qual Santayana entroncou a especulacao filo-
sofante americana em sua fase pré-cientifica. Como esta-
va empenhado em passar o bastao filoséfico da
“arquitetonica cultural” para as maos dos “literary intel-
lectuals”, ponderou que, pelo sim pelo ndo, se havia algo
ainda que remotamente analogo ao amalgama de San-
tayana (o enxerto da falsa boémia transcendentalista na
tradicao cavalheiresca), era coisa que se poderia encon-
trar nos atuais Departamentos de Letras, pois seus mem-
bros em principio seriam tudo menos “academic
entrepreneurs”. Seja dito de passagem que nao é bem este
0 caso, se é que jamais o foi. Como todo mundo sabe, a
curiosidade literaria também se profissionalizou (ou me-
lhor, como veremos, a falta de interesse real pela literatu-
ra), e no capitulo mais especifico da ascensao dos estudos
ingleses € costume associar sua crescente respeitabilida-
de académica a difusdo do New Criticism, que justamente
impressionava pelo aparato de procedimentos técnicos
que mobilizava. A bem conhecida evolu¢ao ulterior, a me-
dida que sucediam as alegacdes tedricas do juizo critico
cada vez mais rotinizado, nao precisou de muito tempo
para enturmar os herdeiros do ensaismo polido inglés do
século XVIII nalamentavel familia (nas préprias palavras
de nosso Autor) dos seus “well-funded” e “businesslike”
colegas tarimbados na arte de faiscar “grants” e montar
“research teams”, sem falar no ramo mais préspero dos
“advisors” de todos os calibres etc. Tudo isso é arqui-sabi-
do, sobretudo dos fas de congressos de literatura, e tem
mesmo fornecido a matéria-prima para um novo género
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literario, que Umberto Eco, catedratico nessa coreografia,
batizou de picaresco académico;'? e portanto dispensaria
de mencao especifica o seu ingrediente mais picante, nao
fosse precisamente a proliferagcao anglo-francesa dos pe-
quenos paradigmas concorrentes nesse campus global, e
cujo sucesso mundial se deve em grande parte a feliz cir-
cunstancia de fornecerem eles mesmos, quando combina-
dos na dosagem certa, a “théorie d’ensemble” (como se
diria nos tempos de Tel Quel) desses incontaveis expe-
dientes ad hoc, que afinal se multiplicam por vivermos
em condicoOes ditas pds-utdpicas, como costumam falar os
que se sentem visivelmente mais aliviados com o clima de
fim de linha em que nos achamos. — Lembrado de relance
o desfecho da “genteel tradition” pelo seu angulo decerto
mais desfrutavel, voltemos ao Transcendentalismo, pri-
meiro breviario americano do intelectual, ou melhor, do
american scholar segundo o gosto retrospectivo de Ror-
ty, a saber: um intelectual que nem mesmo nalgum mo-
mento de abandono jamais cogitou tornar-se um
profissional, e que portanto ja ndo se deixa mais persuadir
de que sua justificacao depende da matriz conceitual defi-
nidora de um género ou disciplina cientifica; assim, nele
nao se exprimiria o portador de um corpo doutrinario,
por exemplo, acerca da verdadeira natureza do mundo ou
coisa que tal, mas antes de tudo um simples ponto de vis-
ta, a partir do qual entdao nao importa que objeto poderia
ser abordado por um observador dotado de uma autocons-
ciéncia tarimbada nesse método de aproximacao por cir-
cunvolucgodes. Pelo menos era assim que Santayana via o
nosso personagem, mais exatamente, o que nele merecia

12. Prefacio ao romance de David Lodge, Un tout petit monde (Paris: Rivages,
1991).
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ser recuperado e transmitido aos herdeiros, e que a certa
altura teve a inspiracao de assimilar a tradicdo romanti-
ca. Ato continuo, Rorty aproveitou a deixa inesperada,
tratando de lavrar a certidao de nascenca do highbrow
americano, cujo singular estofo literario deveria em prin-
cipio falar a imaginacao do filé6sofo nativo pds-analitico a
cata de um novo paradigma.

4

Origens do paradigma literario

Ocorre que boa parte da originalidade do tipo inte-
lectual em questao, bem como a evolucao ulterior de sua
aclimatacao americana, nos escaparao se ndo remontar-
mos por um momento a sua terra natal, uma certa fatia
do oitocentos inglés e seus desdobramentos no século XX.
Alias a ponta dessa meada estava bem a vista: como se ha
de recordar, a falsa boémia de Concord estava encharcada
de Coleridge, Carlyle e Cia., referéncia que encerra todo
um programa de época. Trata-se, como os nomes citados
ja indicam, de uma bem conhecida tradicao (pelo menos
depois do estudo definitivo de Raymond Williams'?) que
se podera chamar literaria (numa acep¢ao mais ampla do
termo, que a nds interessa justamente precisar) de criti-
ca social (porém obviamente de predominante conotacao
moral) da nova ordem capitalista-industrial emergente,
alias justamente visivel a olho nu na Inglaterra do tempo.
Pois bem: se tem razao o principal intérprete contempo-

13. Raymond Williams, Cultura e sociedade. Traducao de Anisio Teixeira.
Sao Paulo: Companhia Editora Nacional, 1969; Lesley Johnson, The Cultural
Critics. From Mathew Avnold to Raymond Williams. Londres: Routledge
and Kegan Paul, 1979.
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raneo dessa tradicao muito caracteristica, o mencionado
Raymond Williams, é nela que devemos procurar, por as-
sim dizer em primeira mao, alguns esquemas basicos da
experiéncia intelectual que estamos tentando identificar,
a comecar pelo mais ostensivo deles, menos um conceito
do que uma longa alegacao de mais de um século, a ideia
de Cultura, senha e alibi do nosso highbrow na berlinda.
Muito resumidamente, a evolug¢ao que interessa evo-
carseriamaisoumenosaseguinte. Donossoangulo, pode-
moscomecarpelainvencaoinglesadotermo “intelectual”,
personagem do qual se comecou a falar ali pela segunda
década de 1800, e justamente nos circulos encarregados de
advogar a causa de uma nova ordem social em que o refe-
rido personagem, embora rigorosamente contemporaneo
dela, se ajusta mal ao destino adverso que ela parecia lhe
reservar: quer dizer, a difusao do termo que passava a de-
signar a condi¢ao moderna do “intelectual” deveu-se em
grande parte a publicistas mais ou menos familiarizados
com os primeiros principios de uma outra especialidade
nacional, a Economia Politica, os quais, com uma desen-
voltura até entdo desconhecida pelo cinismo, volta e meia
lembravam que individuos especializados em oferecer
ao publico poemas, resenhas ou argumentos, na verdade
também produziam para o mercado como qualquer fabri-
cante de linho ou alfinetes. Assim exposto sem piedade
aos caprichos impessoais do mercado, o polite writer do
Antigo Regime, acostumado a evoluir em saldes e clubes,
cafés e congéneres, espacos protegidos (havia concorrén-
cia, porém de outra ordem) onde se fazia o aprendizado de
uma mescla estilistica original, uma combinacao regida
pelo imponderavel do gosto, entre conversa¢cio mundana
e instrucao erudita bem dosada, acabou cedendo aos pou-
cos o lugar a uma outra espécie local, comumente deno-
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minada literary intellectual, protagonista de um outro
drama, desenrolando-se no campo de batalha de uma so-
ciedade antagonica baseada no sistema de fabricas. Esta-
va inaugurada a “idade do desespero”, como dira Shelley.
Dai a defesa da Poesia (que passa a significar muito mais
do que mera versificacdo), destacando-se contra a paisa-
gem de fundo de um divércio irreversivel: de um lado, um
publico burgués sem davida leitor, porém cada vez mais
recalcitrante, do outro, a crispacao dos learned few, no
caso o artista romantico. Mas nao era ainda o estereé6tipo
bem conhecido que entrava em cena e sim um tipo por-
tador de um traco de nascenca muito peculiar, possivel-
mente na origem daquela curiosa apelacao inglesa. Nele
convergiam formalizacao literaria da experiéncia e, coisa
rara entre escritores, consciéncia intelectual desperta.
Aqui um dos pontos originais assinalados por Raymond
Williams, contrastando com a imagem convencional da
efusao lirica encasulada, pois segundo o Autor, a expres-
sdao consequente desta tltima configurava ao mesmo tem-
po um ponto de vista particularmente contundente sobre
a nova ordem social. Para Blake, Wordsworth, Shelley,
Keats etc., iluminacao poética e critica social eram opera-
coes explicitamente indissociaveis — a compartimenta-
¢do, que é da légica do processo, viria depois. Esse o traco
idiossincratico nacional, facilitado sem divida pela pro-
ximidade traumatica da Grande Transformacio (¢ bom
lembrar que antes de ser consagrada por Karl Polanyi, que
tinha em mente, como se sabe, a instituicio moderna e
calamitosa do mercado enquanto esfera autonoma regida
pelo mito da autorregulacio, a expressao vinha de Burke,
quer dizer, do confronto entre as reminiscéncias de um
veterano do Antigo Regime e os estragos progressistas
do Industrialismo, outra expressao inglesa da época), a
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saber, a imediata conversao da experiéncia pessoal em
conclusao geral sobre o momento histérico vivido, uma
viragem de que ninguém tinha davida. Compreende-se
entdo que nessas condi¢cOes a recém-nascida nocao de
Cultura tenha se apresentado como a antitese natural do
mercado, e que a autossagracao do letrado roméantico, sal
daterraeluzorientadora da vida comum, tenha sido mais
um entre os mitos compensatorios de uma situacao de se-
gregacao e exilio interior. Seja como for, estava lavrada a
certidao inglesa de nascenca dos “literary intellectuals”.
Menciono rapidamente os préximos passos (na re-
constituicdo de Raymond Williams, esté claro) dessa fu-
sdo entre imaginacao estética e faculdade social de julgar.
Ainovacao decisiva data do tempo de Coleridge, momento
em que a ideia de Cultura entra por extenso no pensamen-
to social inglés, definindo-lhe de vez o carater e o destino.
E entra na condicao de supremo tribunal a que todas as
instancias sociais de uma civilizacao industrial cada vez
mais estreita e insatisfatéria deveriam submeter-se. Mas
Coleridge renova o assunto sobretudo em duas direcoes.
Por um lado, sempre contraposta ao verniz utilitario da
civilizacao (o progresso, na acepc¢ao filistina do termo), se
nao é o primeiro a lembrar é um dos pioneiros no empre-
go da expressao, recorda que a cultura deve ser entendida
como o fruto de uma cultivation, que por sua vez se ex-
pressa antes de mais nada pelo desenvolvimento harmo-
nioso de uma personalidade em condicoes de se impor
entdo como padrao superior da saide do organismo social.
Transformado numa verdadeira corte de apelacao, diante
da qual uma sociedade fundada nas relagdes de mercado
comparece para ser condenada, um espirito cultivado nao
€ mais, como nos tempos em que apenas germinava a Re-
volucao Industrial, a cifra de uma qualificacao pessoal, se-
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nha para o livre transito numa sociedade polida: como ja
foilembrado, o trato ameno entre cora¢des bem formados
passou para um remoto segundo plano, cabendo — aqui a
nova demasia — a generalizacdo da cultivation, enquan-
to resposta ao impacto da mudanca radical, a tarefa de re-
ordenar o edificio social a sua imagem e semelhanca. Este
entdo o outro lado: ao mesmo tempo em que consolida a
presenca da ideia normativa de cultura no pensamento
social inglés, Coleridge nao se acanha de reintroduzir,
pelas razodes que acabo de resumir, um novo sentimento
institucionalizado da hierarquia, encarnada no caso por
uma clerezia, uma espécie de Igreja Nacional da Cultura,
a corte suprema que alimentara a fantasia da geragao ro-
mantica anterior. Assim, em lugar de emigracao interior,
uma intervencao social positiva, ainda que descalibrada
para o gosto moderno. Neste mesmo rumo, Carlyle, como
se ha de lembrar, cogitara de alguma coisa como uma
“classe literaria organica”, depois de ter tomado o cuidado
de apresentar o “literary intellectual” como o verdadeiro
heréi da vida moderna. Enfim Matthew Arnold, a quem
se deve a doutrina de conjunto acerca da ascendéncia so-
cial da cultura e seus profetas. E assim por diante, até me-
ados deste século, quando Raymond Williams encerra seu
relato.

O desfecho é curioso e interessa observa-lo mais de
perto — alias foi pensando nele que demos esta pequena
volta. Sem ser o Gltimo do livro, pode-se dizer que o ca-
pitulo conclusivo se concentra de fato nas paginas que
Raymond Williams dedica a militancia de F. R. Leavis e
do grupo reunido em torno dele na revista Scrutiny, quer
dizer, a um simples (por assim dizer) programa de reno-
vacao da critica literaria (verdade que acompanhado de
intervencdes praticas inéditas no dmbito da educacao
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literdria e da difusao cultural), baseado nao sé no ébvio
repudio da tagarelice gra-fina sobre os escaninhos do
gosto literario e na concomitante condenacao da experi-
éncia estética confinada a coteries — como fora o caso do
estetismo de Walter Pater e assemelhados em fins do sé-
culo passado, e ainda se podia ver nos anos 1920 na dou-
trinacao de um Clive Bell, principal idedlogo do circulo de
Bloomsbury —, mas reatando ostensivamente (em 1930,
Leavis abria seu manifesto acerca do enfrentamento da
civilizacao de massa pela cultura minoritaria invocando
o patrocinio de Matthew Arnold) com a referida tradicao
oitocentista inglesa de critica do enrijecimento social mo-
derno mediante apelo ao tribunal superior da Cultura.
SO que agora — ai o nervo de nossa questao — o centro de
gravidade dessa Gltima instancia condenatéria passara a
ser a Literatura, sem a qual nao seria possivel uma vida
livre, variada e sem desperdicios, como dizia o precursor
dessa sagrac¢do inglesa do caminho critico, I. A. Richards.
O confronto basico continuava o mesmo, o conflito entre a
mutilacao em que culminava o utilitarismo da civiliza¢ao
industrial, exterior e mecanica, eavida plena que o exerci-
cioda cultivation prometia, mas o estreitamento do hori-
zonte era evidente, quando se deveria esperar o contrario,
pois & ameaca por assim dizer mais simples (inclusive de
refutar) do filistinismo burgués em ascensao (conjugado,
é verdade, a turbuléncia das novas classes trabalhadoras,
a cuja anarquia virtual cabia justamente antepor a inte-
gracdo orginica que s6 a cultura propiciava) no tempo dos
primeiros profetas da salvacao pela cultura, sucedera um
quadro muito mais complexo, no qual a principal surpre-
sa era a entrada em cena de uma massa de consumidores
de bens culturais (ninguém previu que esse poderia vir a
ser um dos usos possiveis da “literacy”, para falar como
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Richard Hoggart, nao por acaso discipulo de Raymond
Williams), responsavel por um barateamento de mao
dupla e pela consequente magra resposta meramente de-
fensiva da parte dos curadores da memoria armazenada
na grande tradicao literaria. Segundo nosso Autor, esse
afunilamento (de que a bem dizer foi contemporaneo, tes-
temunha em mais de um ponto mobilizada pelo impacto
provocado pelo radicalismo cultural dos primeiros anos
da cruzada empreendida pelos “scrutineers”) era indicio
seguro e 6bvio da crescente fragilidade daquela tradicao
alternativa de cultivo de um modo de vida superior em po-
lémica com o assim chamado progresso da civilizacao. As-
sim, a minoria cujo oficio deveria ser o cultivo geral ja nao
tinhamaisaabrangénciadaclerezia extemporaneaimagi-
nada por Coleridge, mas nem por isso a busca de perfeicao
harmoniosa, em que consistia a Cultura enquanto respos-
ta a Grande Transformacao, corresponderia ao simples
desenvolvimento da “cultura literaria”, como viria a ser
depois o caso dos Leavis e seus adeptos. Ou melhor, ja era
o caso, porém a fraseologia ainda era alimentada pelas
antigas ambicoes, pois um leitor do Scrutiny jamais con-
cederia que a literatura na sociedade moderna era uma es-
pecialidade entre muitas—com o que Raymond Williams,
que estava justamente revelando o carater oposicionista
da tradicao “culture-and-society”, poderia até concordar,
embora continuasse batendo no ponto cego em que afinal
se concentrara tal tradicdo, a saber, que em matéria de
processo social de continuidade e mudanca, justamente
porque implica desintegracao, a experiéncia literaria nao
pode ser considerada o Unico teste, nem mesmo o teste
central, ao qual submeter o seu andamento. Mas volte-
mos a demasia que nos interessa. Tratando anos depois
do mesmo momento Scrutiny, Terry Eagleton (ex-aluno
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dissidente de Raymond Williams) resumiu-o nos seguin-
tes termos: em principios dos anos 1920, as razodes pelas
quais se deveria estudar literatura (inglesa, esta claro)
eram desesperadamente obscuras; na década seguinte, F.
R. Leavis e Cia. haviam persuadido uma geracao inteira
de que nao valia a pena perder tempo com qualquer outra
coisa. Estando as coisas nesse pé, bastava um passo para
o disparate final: os legitimos herdeiros daquela tradicao
de mal-estar cultural na sociedade capitalista inaugura-
da pela fronda romantica eram nada mais nada menos do
que os... criticos literarios. Nesta derradeira minoria cul-
tural se refugiara enfim a consciéncia da espécie. Na raiz
deste desenlace apoteédtico, a convicgao de que a literatura
é o registro supremo da experiéncia social e por isso mes-
mo, de acordo com a tradicao radical-conservadora que
estamos recapitulando, a fonte original dos padroes que
vao ordenar a vida evidentemente mais fina e mais alta de
uma época. Ocorre — mais uma vez — que a massificacao
contemporénea (a ameacadora americanizagao da socie-
dade inglesa) vem confirmando que de fato ndo sio muitos
os que ainda tém acesso aquele centro vivificador, de cuja
irradiacao emana a altima barreira contra a banalizacao
da existéncia, esvaziada pelo calculo econdmico predomi-
nante numa civilizacao utilitaria etc. A ser assim, havere-
mos de compreender que a consciéncia civilizacional mais
aguda seja mesmo apanagio de uma minoria capaz nao so
de apreciar Dante, Shakespeare, Donne (relido por T. S.
Eliot, com certeza) etc., mas também de reconhecer quais
sa0 os seus sucessores (pois nao ha talento individual que
nio gravite na érbita de uma tradicao). E como vimos, o
discernimento estético reflui igualmente sobre o conjun-
to davida social: a capacidade de emitir um juizo rapido e
de primeira mao sobre matéria literaria (enfim, coisa de
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profissional, porém miraculosamente imune a alienac¢ao
das rotinas modernas) é em principio inseparavel da acui-
dade que permite discriminar no campo mais amplo da
experiéncia coletiva o que presta e o que nao presta social-
mente. Esse enfim o fundamento — a saber, uma espécie
de amplificacdo singela do transito sem duvida esponta-
neo entre juizo literario e senso das proporcdes sociais,
como se um nao fosse sem o outro — dessa curiosa e desca-
librada preeminéncia cultural da Critica Literaria. Como
acabamos de recordar — tomando ao pé da letra vagas
alusoes genealdgicas do proprio Rorty —, dogma final dos
idedlogos ingleses da “cultura minoritaria”, em principio
uma cultura de resisténcia ao nivelamento caracteristico
de uma civiliza¢ao de massas; e mais significativo ainda,
arremate, e estreitamento, como se viu, de uma linhagem
intelectual especifica, responsavel pela cristalizaciao, na
cena inglesa do século XIX, de uma resposta “cultural”
a alienacdo moderna, prépria do capitalismo industrial,
resposta que com o tempo foi compondo os tracos de um
novo género, o culture criticism.

Dito isso, como ficamos? A primeira vista, diante do
termo de comparac¢ao mais proximo da principal alegacao
de Rorty, segundo o qual, como ja sabemos, o mundo inte-
lectual hoje viveria a sombra de uma mudanca histérica
de paradigma: teria ficado para tras o antigo molde epis-
temologico dos primeiros tempos de “esclarecimento” da
sociedade moderna, desbancado por uma arquiteténica
cultural emergente, a seu ver pos-iluminista, centrada
numa espécie de generalizacao da experiéncia literaria,
nao qualquer, mas especificamente highbrow, como de
resto atesta a supremacia cultural crescente da Critica Li-
teraria, elevada entao por nosso Autor a condicao de pélo
dominante da cultura superior nas sociedades contempo-

141



FORMAGAO E DESCONSTRUGAO

raneas. E certo que estas tltimas ja nio tém muito a ver
com a Inglaterra dos tempos de Scrutiny e da poética cul-
tural de Eliot. Mas essa evidente diferenca de fuso histoéri-
co é justamente parte central do problema: o parentesco
contrastante entre repertorios ideologicos analogos so-
bre o fundo das transformacdes culturais do capitalismo
recente. SO para antecipar, o que alias é visivel a olho nu:
esta claro que o registro do desconforto mudou; em ple-
na maturidade da ordem burguesa internacional, Ror-
ty ndo parece se sentir propriamente em terra indspita,
como seus ancestrais Coleridge e Arnold. Mas ainda nao
direi que se encontra inteiramente a vontade, obedecen-
do portanto a oscilagdo entre os extremos da segregacao
e da integracao, como € de praxe na tradicao intelectual
americana, sobretudo porque arranjara um meio astucio-
so de se reconciliar com a “alienacao” sem romper com o
establishment (mas néo era este um dos segredos da gen-
teel tradition nos seus momentos de ousadia aristocra-
tica?), uma espécie de virtuosismo highbrow a que dara,
nao sem uma boa dose de malicia involuntaria, o nome
romantico de ironia. Veremos.
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Como o famigerado influxo externo — o mesmo de que
falava Machado de Assis a propdsito das idas e vindas de
escolas literarias europeias e demais panaceias cientifi-
co-sociais prestigiosas — nao sé continua preponderante
mas parece estar ingressando numa fase aguda de exci-
tacdo nestes tempos de desmanche nacional acelerado,
é muito provavel que a traducao brasileira do principal
livro de Richard Rorty, A filosofia e o espelho da natu-
reza (Rio de Janeiro, Relume Dumara, 1994), mesmo atra-
sada de 15 anos, desencadeie um novo surto de conversoes
fulminantes, desta vez ao neopragmatismo americano.
E que, ao lado de uma velha amiga da casa, a Ideologia
Francesa da Transgressao e assemelhados, regularmente
fustigada no seu flanco (direito? esquerdo?) pelo ameno
cosmopolitismo ético da Teoria (alema) da Acdo Comu-
nicativa, a Alta Conversacao, pratica social sucedanea da
enferrujada investigacao filoséfica dos fundamentos, pre-
conizada por Richard Rorty para coroar em grande estilo
a era de Esclarecimento absoluto em que ja vivem as pros-
peras democracias industrializadas do Atlantico Norte —
como nosso Autor prefere se exprimir, ndo por cinismo,
mas com certeza por considerar que é assim mesmo, sem
rebucos essencialistas, que deve falar um nominalista
consequente —, representa sem duvida uma excelente
ocasiao para sacudir a poeira do atraso e do dogmatismo,
como nos conclamam insistentemente a fazé-lo nas altas
esferas da Republica, sobretudo nesta hora decisiva em
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que também o pais intelectual procura seu lugar na nova
divisao internacional do trabalho.

Nao sera demais lembrar de saida que estas trés vias
alternativas de ajuste filos6fico as exigéncias da conjuntu-
ra mundial (por ser variante da primeira, deixei de men-
cionar uma quarta, a Desconstrucao americana, de longe
amais forte no atual mercado ideolégico) nao sao necessa-
riamente incompativeis, admitindo até uma ampla gama
de combinacdes, como podera verificar sem dificuldade
qualquer observador do divertido pas de trois que elas
costumam executar pelos quatro cantos do campus glo-
bal. Neste género muito caracteristico de coreografia, seja
dito também de passagem, Rorty enxergou mais longe e
saiu na frente: por exemplo, ao arbitrar com a desenvoltu-
ra dos vencedores um verdadeiro téte-a-téte de gigantes
como a querela em que no inicio dos anos 1980 se envol-
veram Habermas e Lyotard (mas poderia ser Foucault, é
claro) a respeito do carater inconcluso ou niao do assim
chamado Projeto Moderno, dando razao alternadamente
ora a um, ora a outro. No que andou certo, uma vez que,
para um pragmatista que se preze, diferencas tedricas
sao diferencas sobre coisa nenhuma, e quanto ao mais,
ao que verdadeiramente importa, somos todos europeus
que se deram bem neste fim de século, alids por mera con-
tingéncia, pois o devir é inocente, como de resto poderia
demonstrar muito bem qualquer nietzschiano parisiense.

Sendo o ecletismo sabidamente nossa paixao metodo-
l6gica predominante, esta claro que esta oportuna liga de
bastidores entre estilos rivais de adaptac¢ao ao novo curso
do mundo joga a nosso favor. Estariamos assim tiao autori-
zados como qualquer um de nossos parceiros metropolita-
nos a costurar sem maior cerimonia, digamos, a rejei¢ao
do mito da sociedade transparente (como diria um idedlo-
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go francés em guerra com o todo), na etérea ancoragem do
poder politico no tecido argumentativo da sociedade (na
visdo moral do mundo dos neoiluministas alemées), sem
esquecer de arrematar tal figurino brandindo o estandar-
te da intimidade (ndo ha transformacéao da filosofia sem
concomitante transformacao da intimidade), devidamen-
te articulada na pluralidade democratica de suas vozes
(como poderia fazé-lo algum prolixo idedlogo americano
do Self infinitamente maleavel, de acordo alids com qual-
quer manual de auto-ajuda).

Além do mais, mudando de manual, um bom livro-
-texto sobre tendéncias filos6ficas contemporaneas se
encarregaria, por sua vez, de assegurar que a feliz cir-
cunstancia dessa convergéncia é muito natural, que ela
se deve em Ultima instancia ao mesmo paradigma da lin-
guagem compartilhado pelo poés-estruturalismo, pela
nova teoria critica e pelas varias correntes pdés-analiticas,
que o referido linguistic turn de ultima geracao deixou
bem longe para tras, no quarto de despejo das reliquias
metafisicas, os conceitos enfaticos de razao substantiva e
verdade-correspondéncia, sujeito autocentrado e conhe-
cimento-como-representagcao ou busca-de-certeza etc., e
que doravante o que cabe discutir (ndo se faz outra coisa
nas ultimas duas décadas) se resume a determinacio do
rumo especifico a tomar a partir daquela momentosa vi-
rada (que um discipulo alemao de Habermas, nio resis-
tindo ao entusiasmo inspirado pelo novo panorama que
se descortinava, chegou a considerar a mais significativa
conquista tedrica do século XX filosofico), se na direcao
de uma pragmatica (da linguagem), de uma politica (da
linguagem), de uma poética (da linguagem), e assim por
diante. A transformacao da filosofia patrocinada por Ror-
ty tomou esta tltima direcao.
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Trata-se de um livro hibrido em mais de um aspecto.
Acresce que redigido por um respeitavel egresso do mo-
vimento analitico, porém sem a menor intencao de ofe-
recer qualquer contribuicao positiva acerca dos assuntos
obrigatérios na corporacao: nenhuma solucao alternativa
para o problema mente-corpo, idem para as inumeraveis
teorias da referéncia ou do dualismo esquema-contetido
etc. Sdo questdes terminais, e os falsos dilemas que susci-
tam, imagens sem futuro que se desmancham no ar. Nao
sendo em absoluto construtivo, além do mais parasitan-
do as variantes tedricas que vai solapando, sdo evidentes
suas simpatias desconstrucionistas. Mas a perspectiva é
sobretudo terapéutica (2 maneira do segundo Wittgens-
tein, é claro), embora fortemente real¢ada pelo tempero
do historicismo europeu, cuja aclimatacdo todavia nao
teria sido possivel sem a colabora¢ao do momento pos-
-positivista da tradi¢ao analitica, inaugurado em prin-
cipio pelos primeiros ataques de Quine a tradicio da
“filosofia primeira”, prolongados mais adiante por David-
son, Sellars, Kuhn etc.

Deu-se entdo um miraculoso recobrimento, manifes-
topor exemplo naironiainvoluntaria com que a gesticula-
cao subversiva da Desconstrucao se resolve pacificamente
num quadro de normalidade clinica. No centro desta re-
viravolta civilizacional, como era de se esperar, Wittgens-
tein II, s6 que agora também desempenhando o papel de
desconstrutor-mor de metaforas e arquétipos na origem
de nossas mais arcaicas e arraigadas convicgoes filosofi-
cas, como a da linguagem-espelho-da-realidade. Sendo
pelo contrario a linguagem um mero instrumento, como
sabe muito bem qualquer usuario sem fumacas especu-
lativas, fica desobstruida a rota iluminista da descons-
trucdo, que remontara primeiro a mitica esséncia vitrea
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de nossa mente. Desfeito o encantamento desta imagem
primordial, desmorona o tabu moderno subsequente, in-
crustadonaideiaigualmente regressivade umatransacao
regulada a priori entre um sujeito cognoscente e a assim
chamada realidade, marcha triunfal que culminara com
a “morte da significacdo” (Ian Hacking), pa de cal defini-
tiva no propésito hoje velho de um século de converter a
linguagem num tépico transcendental. Assim, o Ociden-
te tremeu nas bases, um abalo que de tao profundamente
irreversivel quase passou desapercebido, deixando tudo
na mesma, como atesta, entre outras mutacoes radicais,
o pacato funcionamento enfim desenfeiticado da lingua-
gem ordindaria.

Um terremoto deste porte deixou varias vitimas fa-
tais. Para abreviar, vou logo a mais saliente: a no¢cao mo-
dernade filosofia enquanto tribunal darazdo pura, tltima
instancia encarregada de fundamentar toda e qualquer
pretensdo de conhecimento ou certeza, e por ai autori-
zada, entre tantas outras atribuicoes de um verdadeiro e
Uunico guardido daracionalidade, a pedir contas as demais
esferas da cultura na base do conhecimento prévio das
suas respectivas fundagoes. Visto no entanto de um angu-
lo mais auspicioso, devemos reconhecer nesta convulsao
o trauma de nascenca de uma outra cultura, agora sim
totalmente esclarecida, uma cultura pos-filoséfica, final-
mente aliviada do fardo filistino de fornecer razdes, como
se o conhecimento justificado fosse uma relagao especial
(de espelhamento) entre as palavras e as coisas.

Aqui entao a virada linguistico-pragmatica propria-
mente dita (que nao deve ser confundida com o linguis-
tic turn de primeira geracao, dos tempos da semantica
classica do inicio do século), a revelacdo de que o assim
chamado conhecimento é uma pratica muito especial, no
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fundo uma questao de “conversac¢ao”, sendo toda justifica-
¢ao uma “justificacdo conversacional”, de sorte que com-
preendemos o conhecimento quando compreendemos a
justificacdo social da convic¢do. Ja da para notar, entre
tantas outras consequéncias do pragmatismo, que o men-
cionado abalo sismico na cultura do Ocidente abriu uma
fenda intransponivel (sem maiores dramas, contudo, ape-
nas outro indicio da nova normalidade) entre verdade e
justificacao.

Cultura pés-filosoéfica entdo é isto: curado, gracgas a
uma terapia adequada, o desejo infantil de contato obje-
tivo, neutro e imediato, com a realidade tal como ela é, a
maioridade intelectual do sujeito pés-filoséfico, liberado
da carga ansiosa cristalizada em formacodes reativas tais
como “a teoria verdadeira”, “a coisa correta a fazer”, se
apresenta na alma leve de quem se sente muito a vontade
por nao precisar mais sustentar opinioes, por estar ape-
nas dizendo alguma coisa sem o encargo arcaizante de
dizer como realmente ela é. Assim pelo menos deveria se
conduzir o cidadao esclarecido e cosmopolita das demo-
cracias afluentes do Atlantico Norte, a tltima encarnacao
do honnéte homwme, alguém polidamente empenhado
em nao deixar uma conversa degenerar em... semindario,
numa procura platénica qualquer da verdade. Um minuto
de desatencdo — por motivo de recaida nessa primitiva fi-
xacao profissional —, seria o suficiente para provocar um
pequeno colapso mundano, demonstracdo cabal de falta
de tacto da parte de quem pretende encerrar uma conver-
sacdoaoinvésde prolonga-laindefinidamente, como seria
do dever de um verdadeiro homem do mundo. Compreen-
damos entdo o tamanho de nossa gafe, caso exigissemos
de um Wittgenstein, o grande heréi da cultura po6s-filosé-
fica, que possuisse opinides sobre o modo como as coisas
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sao: uma exigéncia de inequivoco mau gosto, sobretudo
por colocar o referido her6i numa posi¢ao perigosamente
ridicula.
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O relativismo como contraponto

Bento Prado Jr.

A Anna Lia Amaral de Almeida Prado,
Soror et magistra

J’ai une impuissance a prouver, invincible
a tout dogmatisme. J'ai une idée de la véri-
té, invincible a tout pyrrhonisme.

Blaise Pascal

Talvez possamos dizer que o combate ao relativismo atra-
vessa toda a histéria da filosofia. Pelo menos em dois mo-
mentos cruciais dessa histéria esse combate é essencial.
Penso no século IV a.C. (com a formacao da filosofia grega
classica) e na viragem do século XIX ao XX (com diversas
tentativas de devolver a filosofia seu fundamentum ab-
solutum). Nos dois casos, a filosofia parece atribuir-se a
mesma tarefa critica e positiva: desmontar o relativismo
gue poe em xeque a universalidade do conhecimento ra-
cional, para tornar possivel a instituicao da filosofia como
strenge Wissenschaft.
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Na série Socrates-Platao-Aristételes é o contraponto
ao relativismo epistemolégico (e ao “niilismo” ontolégico
aeleassociado — pensemos em Gorgias), tal como exposto
pela sofistica, que leva da teoria do conceito e da distin-
cao entre retorica e dialética até a instituicao da analitica
ou da légica. Com Aristoételes, a logologia aparentemen-
te suicida da sofistica é substituida por uma articulacgao
entre logica e ontologia que garante, ao mesmo tempo,
necessidade e universalidade do conhecimento racional,
de um lado, e autonomia do objeto do conhecimento (do
Ser) ou realismo, de outro lado. Universalismo (ou abso-
lutismo) opde-se a relativismo, assim como objetivismo a
subjetivismo. Da mesma maneira, na viragem do século
XIX ao XX, filésofos como Edmund Husserl, Henri Berg-
son e Bertrand Russell, cada um a sua maneira, retomam
a luta contra diversas formas de relativismo (contra o psi-
cologismo, cego para as exigéncias da fundamentacao da
légica, e contra uma epistemologia meio kantiana, meio
positivista, que proibe nosso acesso as coisas em si ou ao
absoluto). A diferenca da empresa da filosofia grega clas-
sica — é preciso acrescentar —, essas trés iniciativas nao
mais culminam numa simples restaura¢ao do objetivis-
mo ou do realismo classicos — vencer o subjetivismo im-
plicito no relativismo significa, aqui também, abandonar
a ontologia realista, ultrapassar a alternativa entre sub-
jetivismo e objetivismo, entre idealismo e realismo.

Mas essa grande ambicdo fundacionista nao have-
ria de resistir ao longo do século XX. De fato, em todas as
tendéncias da filosofia europeia, filosofia analitica, feno-
menologia (e é preciso acrescentar aqui o neokantismo),
ou seja Russell, Husserl e a Escola de Marburgo, cada um
a sua maneira, e reportando-se diferencialmente a tradi-
cao do racionalismo (Platdo, Descartes, Leibniz e Kant),
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identificam a Razao ao absoluto, projetando para a noite
da Irrazao ou do nao-sentido o dominio do empirico, do
natural, do psicolégico e do histérico. E, no entanto, em
cada uma dessas tradicoes, na década de 1920, parece es-
bocgar-se um movimento que leva a um alargamento da
ideia de razao, acompanhado de uma atencao crescente
pelas formas pré-epistémicas ou pré-predicativasda cons-
ciéncia ou pelas raizes pré-légicas do conhecimento e da
linguagem. Algo como a busca de um logos estético (para
empregar a expressao de Merleau-Ponty), ou a exploracao
do Lebenswelt de Heidegger ou ainda a fenomenologia da
expressdo de Ernst Cassirer. Ou algo como a busca de um
logos pratico (para empregar a expressao de José Arthur
Giannotti) implicito nas no¢oes de Sprachspiel e Lebens-
form do segundo Wittgenstein. Com esse movimento é o
fundacionismo e o seu absolutismo que entram em eclip-
se. Heidegger reitera o trocadilho hegeliano: Zu Grund
gehen (ir em busca do fundamento) é equivalente a cair no
Abgrund, abismar-se no sem fundo; Wittgenstein afirma
que quando atingimos o rock botton (la pierre et l'argile
sélidas, sobre as quais Descartes queria erigir o edificio da
ciéncia), s6 atingimos o pantano fluido de convencdes per-
feitamente contingentes (ou descobrimos que é o edificio
que sustenta seu alicerce); Cassirer transforma sua teoria
da ciéncia numa filosofia da cultura ou das formas sim-
bélicas, que compreende, num sé ato de reflexdo, mito,
arte e ciéncia. Ao que poderiamos acrescentar os efeitos
relativizadores da reflexdo sobre a histéria da ciéncia (as
famosas “revolucgdes cientificas” e a distin¢ao entre “cién-
cianormal” e “ciéncia revolucionéria”).

Ao que parece, portanto, a batalha do absolutismo nao
se encerrou e o relativismo parece permanecer vivo e a es-
preita da menor brechanaarmadura do fundacionalismo.
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Talvez seja nesse sentido que Ernst Gellner afirma que o
relativismo é um “espectro que assombra o pensamento
humano”.

2

Como explicar essa imortalidade do relativismo, se ele é o
que dele dizem os manuais? Nao é verdade que o relativis-
mo (como o ceticismo) é uma teoria suicida? Ao afirmar
que a verdade de toda teoria é relativa ao sujeito (indivi-
dual ou coletivo) que a enuncia, o relativismo ndo arruina
sua propria pretensao de verdade, alinhando-se com as
teorias que relativiza?

Essa refutacdo, como observa Richard Rorty, é dema-
siado facil. Ou seria facil, caso houvesse relativistas nesse
sentido, i.e., quem afirmasse que “qualquer crenca sobre
certo assunto é tdo boa como qualquer outra”.! Se nin-
guém é relativista nesse sentido, para que possamos de-
terminar um sentido positivo minimo para o relativismo
(como atitude filoséfica possivel ou sustentavel), é preciso
que fixemos nosso olhar em alguém historicamente dado
— e certamente o melhor candidato é o préprio Protago-
ras, o heréi fundador da tradicdo do relativismo.

Nao se trata para nos de fazer filologia ou histéria da
filosofia (0 que esté fora de nosso alcance), mas de recorrer
aos historiadores da filosofia, para verificara possivel con-
sisténcia de uma filosofia relativista. Mais precisamente,
recorrer a dois livros para tentar apreender o sentido do

1. Richard Rorty, Consequences of Pragmatism. Minneapolis: University of
Minnesota Press, 1982, p. 167.
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relativismo protagorico.?

A proposicao de Protagoras enuncia: “O homem ¢ a
medida de todas as coisas — das que sao enquanto sdo; das
que nao sao enquanto nao sao”. Noutras palavras, se algo
aparece para mim tal ou qual, sera tal ou qual. Se o ven-
to parece frio para mim, que estou com febre, sera frio,
mesmo se parecer quente para vocé, caso em que serd
quente.® Proposicao escandalosa — que recebe refutacao
idéntica de Democrito e de Platdo. O pecado da proposicao
é que ela envolve uma peritropé (literalmente, revolucao
dos astros, aqui, 0o movimento da proposicao que se vol-
ta sobre si mesma e se anula). Sextus Empiricus resume o
argumento:

Ninguém pode dizer que toda phantasia é verda-
deira, por causa da peritropé, como Democrito
e Platdo nos ensinaram em seu ataque a Protago-
ras; pois se toda phantasia é verdadeira, mesmo
a proposicao segundo a qual nem toda phantasia
é verdadeira, sendo ela prépria objeto de phanta-
sia, sera verdadeira, donde resulta falso que toda
phantasia é verdadeira.?

O interesse da analise que Barnes faz da proposicao de
Protagoras reside em sua tentativa de subtrair — usando
os recursos da moderna andlise l6gica — aquela propo-
sicao ao alcance do argumento democriteano-platdnico,

2. Jonathan Barnes, The Presocratic Philosophers. Londres: Routledge &
Kegan Paul, 1982, 22 ed. revista; William K. C. Guthrie, The Sophists, Cam-
bridge: Cambridge University Press, 1971 (traducgéo francesa, Les Sophistes.
Paris: Payot, 1976).

3. Como no titulo da pe¢a de Pirandello, Cosi ¢ (si vi pare).
4. Apud J. Barnes, The Presocratic Philosophers, op. cit., p. 543. Sublinhemos

que, nalinguagem da filosofia grega, a palavra phantasia corresponde ao que
chamariamos de representacao.
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liberando-o da aparéncia de peritropé. Sua tese é que a
proposicao nao apenas nao é autodestrutiva, mas abre
campo para “uma epistemologia sistematica e sofisticada,
e representa em parte uma contribuicao, original e nao
desinteressante, para a filosofia”.

Uma via facil, para absolver a proposicao da acusacgao
de contradicgao, seria insistir na dimensao “fenomenolé-
gica” ou pré-predicativa do phainetai (parece, digamos,
aos meus olhos), por oposicao do dokei (parece, no senti-
do de “estou inclinado a julgar que...”). Mas esse caminho
é descartado por Barnes, que quer conservar o sentido
judicativo da proposicao de Protagoras. E é assim que
Barnes reformula a proposi¢do nos seguintes termos:
“Para qualquer homem, X, e objeto, O, se X julga que O €
F,entdao O é F, e se X julga que O ndo é F, entdo O ndo é F.”
Uma vez assim fixado o sentido da proposicao, Barnes faz
intervir a teoria protagoérica segundo a qual, a proposito
de cada topico, existem dois argumentos opostos e esses
argumentos sao equipolentes. Se os dois argumentos tém
forca desigual, a arte do sofista consiste justamente em
tornar mais forte o argumento mais fraco. Ou seja: “Para
qualquer objeto O e o predicado aparentemente objetivo
F, qualquer razao para julgar que O € F pode ser contra-
balancada por uma razao igualmente forte para julgar
que O nao é F”. Nao se trata de contrariar o principio de
contradicao, mas, talvez, de sugerir que a simples logica
nao é suficiente para dirimir as quaestiones disputatae.
E “dizer que a contradi¢ao é impossivel nao é afirmar que
a proposicao e sua contraditéria podem ambas ser verda-
deiras ao mesmo tempo; é asseverar a tese muito distinta
de que vocé nao pode contradizer-me”.5 Assim traduzida,

5.Idem, ibidem, p. 348.
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a proposicao perde algo de seu aspecto escandaloso. Basta
pensarmos na famosa “indestrutibilidade” das filosofias,
sobreaqualtantoinsistiaahistoriografia francesa “estru-
tural” da filosofia (Martial Guéroult e Victor Goldschmi-
dt). Afirmar que as filosofias sdo “moénadas” ou fortalezas
argumentativamente invulneraveis é dizer que a légica
nao é instrumento que nos permita falsificar alguma de-
las em proveito de uma filosofia privilegiada. E essa, pelo
menos, a conseqiiéncia que Oswaldo Porchat retira de sua
reflexdo sobre o “Conflito das filosofias”.¢ E bem a apolo-
gia de Protagoras, incluida no Teeteto de Platdo, que ser-
ve de ponto de partida para a sua reflexdo metafiloséfica
ou para a sua filosofia da histéria da filosofia. De um lado,
a decisao de estudar as filosofias de maneira ndo dogma-
tica (isto é, de interpretéa-las ad mentem auctoris), res-
peitando a ordem instauradora de suas razoes, de outro
lado, o reconhecimento realista do fato da diaphonia. O
reconhecimento de que “os diferentes discursos filosofi-
cos constroem-se segundo diferentes ‘l6gicas’ que, em se
constituindo, vao também instaurando; e assim as teses
que engendram se tornam indissoluvelmente solidarias
dos métodos que as produzem e fundamentam”.” Poderi-
amos traduzir: “Para qualquer filésofo X (se interpretado
ad mentem auctoris), e o objeto O (0 mundo na sua tota-
lidade), se X julga que O é F, entdo O é F; se julga que O nao
é F, entdo O ndo é F”. Para esta metafilosofia (que dificil-
mente pode ser considerada irracionalista, tanto insiste
na construcao logico-argumentativa das teorias), parece
haver, como na sofistica, privilégio da ideia de producdo

6. Oswaldo Porchat, Vida comum e ceticismo. Sao Paulo: Brasiliense, 1993,
pp. 5-21.

7.1dem, ibidem, p. 15.
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(poiesis) sobre a de descoberta (alétheia) da verdade. Es-
tamos tao longe assim de Protagoras? Com Oswaldo Por-
chat, creio que nao. Quem poderia, por exemplo, derrubar
positivamente as muralhas do solipsismo, ja que nao ha
ninguém, nem qualquer ariete fora delas?

A tese torna-se mais forte se, a equipoléncia dos argu-
mentos pro e contra juntarmos a teoria da “relatividade”
ou a teoria do carater cripto-subjetivo das proposicoes.
Assim, “é uma verdade elementar que nem todo par de
sentencas da forma ‘O é F’ e ‘O ndo é F’ exprime proposi-
¢cOes contraditérias”. Um exemplo, “Os irmaos Marx sao
engracados” e “Os irmaos Marx nao sdo engracados” po-
dem ser consideradas equivalentes a “Os irmaos Marx me
fazem rir” e “Os irmaos Marx nao me fazem rir”.® Propo-
sicoes que obviamente nao sao contraditérias e que abrem
campo para argumentos dos dois lados e a estratégia da
persuasao.

Centrando a proposicao do homem-medida dentro
do triangulo definido pelas trés teses da equipoléncia,
da impossibilidade da contradi¢ao intersubjetiva e da
cripto-subjetividade das proposicoes, estamos além do
alcance da imputacao de peritropé. Protagoras poderia
retorquir, contra Democrito e Platao, que: a) a proposi-
¢do do homem-medida nao tem a forma “O é F”, e sua
negacdo nao predica nada; b) com a teoria da relativida-
de, muda o sentido de juizo verdadeiro; ele é verdadeiro
para...; c) na conclusao do argumento Demacrito-Platao
(“A proposicao é falsa”), o predicado “... é falsa” é crip-
to-subjetivo e deve ser traduzido por “H é falsa para S”.
Numa palavra: ndo ha contradicao légica entre duas
deixeis.

8. J. Barnes, The Presocratic Philosophers, op. cit., p. 549.
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Mas o que da mais verossimilhanca a esta nova apo-
logia de Protagoras, é que ela torna mais compreensivel
os efeitos ético-politicos da proposi¢cdo do homem-medi-
da. Sem essa minima positividade (ou com a ideia de que a
proposicao nos faz mergulhar no nao sentido), seria dificil
explicar o fato de que a sofistica assume, com seu primei-
ro heréi, a primeira grande figura da Aufklérung. E certo
que toda a filosofia pré-socratica é aufgekldrte de estilo
— e Xenofanes ja fazia uma forma de relativismo funcio-
nar como arma contra a tradi¢ao e a mitologia. Contra a
tradicdo, Homero e Hesiodo, diz o Aufkldrer:

Os mortais créem [...] que os Deuses tém um nasci-
mento, e roupas, vozes e corpo iguais aos seus (frag-
mento 14). E os etiopes representam os seus Deuses
platirrineos e negros, e os tracios dizem que tém
olhos azuis e os cabelos vermelhos (fragmento 16).
Mas se os bois, os cavalos e os ledes tivessem maos e
com elas pudessem desenhar e realizar obras como
os homens, os cavalos desenhariam figuras de Deu-
ses semelhantes aos cavalos, e os bois aos bois, e
formariam seus corpos a imitacdo do préprio (frag-
mento 15).°

Com Anaxagoras, a Aufkldrung destréi a tradicdo da
mitologia através do relativismo teolégico. Movimento de
clarificacdo retomado por Protagoras, que decide pelo ag-
nosticismo em matéria de religido — nada podemos dizer
sobre os deuses, nem o que sao, nem se sao ou nao sao. O
agnosticismo teoldgico, de Protagoras, acompanhado da
negacao da indiferenca ético-politica, parece confirmara

9. Apud Rodolfo Mondolfo, O pensamento antigo, volume I. Sdo Paulo: Mes-
tre Jou, 1971, p. 79.
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interpretacao compreensiva de Barnes. Sem um minimo
de positividade na epistemologia de Protagoras (ou se toda
opinido equivalesse a contraria, de maneira absoluta ou
em todos os casos), ndo haveria como esvaziar a mitolo-
gia, uma opinido entre outras, e fixar critérios paraa ética
e paraa politica.

Ha, portanto, opinioes melhores do que outras, mes-
mo se nao sao mais verdadeiras. Guthrie esclarece esta
distincdo explicando o sentido sofistico da sophia. O so-
phés (sabio) é quem transforma o que parece ou é mau no
que parece ou € bom. O alimento parece amargo paraodo-
ente: e essa opinido, a do doente, nao é menos verdadeira
do que a contraria, a do homem sao. Mas o médico, que é
sabio e conhece as regras da arte de curar, pode (agindo,
de maneira alternativa, sobre a situacdo) fazer com que
o alimento pareca (e seja) doce e apetecivel. Da mesma
maneira, o educador, o politico ou o sofista usam as pa-
lavras como o médico, os remédios. Nao substitui o erro
pela verdade ou ignorancia pelo saber — leva o discipulo
a uma situacao melhor ou mais vantajosa, redescreven-
do a situaciao em que ele se encontra. Quando o homem se
encontra em estado de caréncia, dor ou afli¢cao (poneron),
ele o torna sao de espirito dando-lhe pensamentos saos
(khreston). Guthrie sublinha — como é oportuno —a con-
tinuidade do fio semantico tecido pela palavra khrestés:
util, eficaz, salutar, higiénico...

E particularmente esclarecedora a aproximacio entre
sofistica e medicina: a diversidade irredutivel entre o sdo
e o doente nao é obstaculo a uma discriminacao pragma-
tica: é melhor a saide do que a doenca, a calma do que a
aflicao. E é essadiscriminacgdo que permite que, a despeito
do relativismo epistemolégico e antropolédgico, a sofisti-
ca possa sugerir uma ética e uma politica universalistas,
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para além do etnocentrismo que caracteriza tanto o pen-
samento tradicional como o pensamento classico grego.
Nesse sentido, a sofistica parece antecipar o cosmopoli-
tismo do pensamento helenistico e de sua versao latina.
Como se Protagoras, estrangeiro que conheceu o exilio de
Atenas, pudesse dizer, antecipando o exilado poeta latino:
Barbarus hic ego sum.! De fato, para o estrangeiro e o
exilado, o lugar externo revela a relatividade do espacgo e
da cultura, bem como a amplitude do mundo. E, de fato,
pertence a esséncia do relativismo essa técnica de “recon-
versdo do olhar” (ou de distanciamento do olhar, como
diria Lévi-Strauss) ou de “redescricdo” que inverte os ter-
mos das oposicoes fixadas pela tradicao.

Nao é verdade, com efeito, que Sécrates considera
necessario submeter-se a injusta lei da cidade, mesmo a
custa de sua prépria vida? O antitradicionalismo da sofis-
tica implica marcar fortemente o hiato entre némimom
e dikaiomn, lei positiva e lei moral: a convencao social nao
maisrecebe o suporteabsolutodos Deusesoudarazaoque,
mesmo no descarrilamento da lei positiva, era sacraliza-
da pelo pélis-centrismo de Sécrates e Platio. E claro que
o reconhecimento do carater local ou convencional da lei
politica, bem como a ideia do progresso das técnicas e das
instituicoes humanas, nao transformam Protagoras num
“revolucionario”. Mas talvez se possa dizer que ele opoe,
pela primeira vez, o policentrismo ao pdlis-centrismo.

Progressismo reformista, talvez fosse essa a melhor
etiqueta (com todo o anacronismo que implica) aplicavel
a Protagoras. As leis existentes tém substancia racional,
mesmo se, em sua positividade, contrariam a dike. Mes-

10. “Aqui sou um barbaro.”, verso de Ovidio (43 a.C.-18 d.C.) em Tristia, livro
V,10.37.[N.daE.]
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mo no caso da injustica do némos, este sempre tera a van-
tagem de assegurar as forcas centripetas do corpo social.
Numa palavra, toda transformacao sé sera aceitavel se a
nova lei for aplicada por consentimento comum e proces-
so constitucional. E é aqui que intervém a arte do sophéds
ou do sofista: é a ele que cabe convencer a pélis de que é
melhor (mais saudavel ou proveitoso para o corpo politi-
co) mudar as leis que lhe asseguram a existéncia.

Nao estamos querendo aquiatribuira Protagoraso pa-
pel de inspirador de uma critica revolucionaria da razao,
da sociedade e da cultura, como Sloterdijk faz com Didge-
nes. Decididamente, Protagoras ndo pode encarar a aura,
o appeal ou o charme indiscreto da “contracultura”, mes-
mo que seja subversivo a sua maneira, no contraponto ao
racionalismo grego classico. Nosso propdsito era apenas
mostrar o aspecto positivo do relativismo, com a ajuda
dos historiadores da filosofia, opondo-o a caricatura que
dele encontramos na melhor tradicdo do racionalismo.

Mas e hoje? Recentemente, Paulo Arantes perguntava:
Que significa, hoje, ser pirronico? Sloterdijk ja perguntou:
Que significa ser cinico neste fim de século? Minha per-
gunta é a seguinte: De que nos serve a referéncia a sofisti-
ca antiga, no debate contemporaneo sobre o relativismo?
E preciso cuidado, para evitar os anacronismos. Barnes
sublinha justamente o anacronismo e a pouca utilidade
de etiquetas como subjetivismo, idealismo etc. Como
Heidegger ja protestava, no seu monumental Nietzsche,
contra a interpretacao literalmente moderna ou “huma-
nista” da proposi¢cao do homem-medida.

Mas nao poderiamos falar de pragmatismo? Para
quem nao tem antipatia pela sofistica e ja foi exposto a
seducao do pensamento e da escrita de William James, a
ideia pode ndo parecer insensata. Penso, aqui, num dos
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herdeiros (de William James, certamente, de Protagoras,
talvez). Falo de Richard Rorty. Se pudermos mostrar a
coincidéncia parcial, pelo menos, entre os pensamentos
de Protagoras e de Rorty, teremos, pelo menos, mostrado
alguma atualidade na velha sofistica grega.

Tarefa que nao parece dificil. Assim, por exemplo, ja
tivemos a oportunidade de apontar — através da discus-
sao de um belo livro de inspiracao rortianal’ — a cumpli-
cidade entre o neopragmatismo e a “retérica” no sentido
antigo do termo. No fundo, a conjuncao entre algum re-
alismo ou a necessaria modéstia intelectual (a filosofia
nio demonstra nada de maneira absoluta) e uma inegavel
vontade ética (nas palavras de McCloskey, o imperativo
be homnest, be fair, acoplado ao lema rhetoric is good for
you!) redunda na decisio de que é necessario minimizar
a retorica da verdade, incentivar uma mudanca dessa
retérica ou incentivar a retérica da mudanca. Se nao ha
verdade absoluta, se uma proposicao interessante nao é
exatamente uma picture (ou um espelho, um mapa) de
um estado de coisas, por que nao valoriza-la, se ela pode
mudar nossa visao das coisas, redescrevendo-as, e abrin-
do o espaco para uma nova forma de vida, talvez melhor
porque mais democratica?

A arte daredescricgdo é a arte essencial do sofista. Ve-
jamos um exemplo da retérica judicial (deixando de lado
a politica e a epidictica). Alguém é acusado de ter surra-
do alguém e tudo indica que isso ocorreu. Resta sempre
a ordem do discurso e da verossimilhanca. Sendo menor
que o acusador, dira: “Olhem-me; sera possivel que um
homem como eu enfrente um homem tao grande e forte

11. Donald N. McCloskey, The Rethoric of Economics. Madison: University of
Wisconsin Press, 1985.
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como ele?”. No caso contrario, se for um gigante, dira:
“Seria eu tao estiipido para atacar alguém, quando seria
a primeira pessoa sobre a qual pensariam as suspeitas?”.
Num caso como no outro, desprezando a dogmatica ver-
dade dos estados de coisa ou da coisa em si, 0 que importa é
a consisténcia das versdes, das descricoes ou, sobretudo,
das redescricdes, como abertura de novas formas possi-
veis de pensamento ou de acdo.

E éjustamente a ideia de re-descricdo que serve de ins-
trumento fundamental para Rorty em sua batalha contra
as ilusdes da metafisica e em prol da restauracao do belo
pragmatismo norte-americano, infelizmente eclipsado
pelo surto de filosofia técnica, universitario-profissional,
que prosperou nos E.U.A., gracas aos professores imi-
grados da Europa (confessemos que ¢ dificil discordar do
diagnéstico rortiano). Se a prépria filosofia analitica, de
maneira suicida, chegou a conclusao de que cada forma ou
estilo de linguagem, holisticamente compreendido, é um
way of worldmaking (reatando com o “pragmatismo”
ou o “perspectivismo” nietzscheano, para o qual Es gibt
keine Tatsachen, nur Interpretationen), e o mundo nao
é independente das diferentes versoes que dele damos,
como conservar o absolutismo e o universalismo da me-
tafisica, da l6gica em sua pretensao semantica, ou a idéia
de que a Razao e a verdade conservam valor regulador, no
sentido kantiano da palavra?

Em sua resposta a Thomas McCarthy,"? e militando
contra a tradicao kantiana, Rorty, na verdade, leva ao
extremo a operacao critica de Kant e radicaliza a tese da
autonomia da Razao Pratica. J4 Kant dizia ser necessario

12. Jean Pierre Cometi (ed.), Lire Rorty: le pragmatisme et ses conséquenc-
es. Paris: Editions de I’Eclat, 1992.
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limitar o conhecimento, para abrir espago paraa fé e para
amoral. Rorty acrescenta: € preciso neutralizar aideia de
verdade para dar lugar ao exercicio da liberdade.
Podemos dizer que Rorty “redescreve” o projeto cri-
tico kantiano: onde se 1é ideia reguladora (o “trabalho
infinito da Razao”), leia-se a possibilidade permanente de
oferecer “alternativas concretas” ou o reconhecimento da
incontornavel “falibilidade” do juizo humano. Com Pro-
tagoras, temos o reconhecimento de uma esfera publica
livre, onde argumentos podem ser trocados e a persua-
sao exercida, sem a postulacdo de qualquer instancia in-
condicional. Ainda com Protagoras, reconhecemos que a
Aufkldrung, ou o progresso intelectual, moral e politico,
nao depende de nenhum absoluto trans-histérico: a mor-
te de Deus ou o vazio do céu platonico dasideias nao trans-
forma necessariamente a histéria humana numa histéria
contada por um idiota, cheia de rumor e de furor. E possi-
vel ser ateu e antimetafisico e ser perfeitamente razoavel
e civilizado. Basta reconhecer o kairés da boa mudanca.
Masospercursosde Protagorasede Rorty nao sao exa-
tamente paralelos. Se as duas epistemologias niilistas (ou
antiepistemologias) sdo parecidas, sdo dispares os efeitos
ético-politicos que delas se retiram. Ao universalismo da
ética e da politica protagoricas, opoe-se o etnocentrismo
confesso de Rorty. A ideia da boa cultura dewmocrdtica
de Rorty (com Protagoras, as boas mudangas sdo sempre
as permitidas pela democracia parlamentar) esta mais
ligada a ideia de liberdade do que a ideia de igualdade.
Numa palavra: o “naturalismo” de Rorty talvez parecesse
excessivamente “culturalista” aos olhos de Protagoras.
Acompanhando com simpatia a resposta de Rorty a
McCarthy, ndo podemos acompanha-lo no seu passo fi-
nal, 14 mesmo onde parece desviar-se da boa tradicao da
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Aufkldrung sofistica, ou do radicalismo do liberalismo
norte-americano original. A dificuldade parece ser a re-
cusa, por Rorty, do valor pragmatico da teoria social. A
tese de Rorty é a seguinte, se a entendi bem: para compre-
ender o fen6meno do imperialismo (e tentar, como é justo,
mudar alguma coisa no mundo) néo é necessario analisar
o funcionamento do capitalismo ao longo do século XX.
Literalmente, a ideia é: o cidadao nao precisa de filosofia
para guiar sua pratica politica; ideia, digamos, pouco gre-
ga e nada sofistica. O que essa desqualificacao da “teoria
social” deixa escapar, ou nao percebe, por sob a diversida-
de local das formas politicas e culturais (por voluntario et-
nocentrismo), é a unidade global dentro da qual elas estdo
combinadas e que as carrega todas num Unico movimen-
to. O proprio pulular contemporaneo dos nacionalismos
e dos racismos revigorados parece ser o sintoma (mesmo
que a contracorrente) desse processo de unificacdo que
nao é puramente econdmico. Nao se trata aqui de montar
uma complicada teoria da Razao ou da verdade de alcance
transcultural ou de edificar uma metafisica do social. Tra-
ta-se de um fato — a economia globalizada ignora as fron-
teiras culturais e governa as diferentes Lebensformen
— e para descobri-lo basta a leitura cotidiana dos jornais.
Como promover as boas e desejaveis mudancas locais, sem
levar em conta o grande rio que nos leva, a todos, em de-
riva? Penso aqui em Robert Kurz, que mostra os efeitos
destrutivos da globalizacdo do capitalismo que exprime
mesmo uma “terceiro-mundizac¢ao” do Primeiro Mundo:
por exemplo, nos eventos recentes de Los Angeles, que
mostram a explosao de Ruanda no corac¢ao da Califérnia."

13. Entre abril e maio de 1992, explodiu em Los Angeles uma revolta social con-
traaabsolvicaojudicial de trés policiais brancos na morte do motorista negro
Rodney King. Confrontos com a policia, saques, incéndios e depredacdes em
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Um discipulo de Dewey nao deveria abrir-se para essa
dimensao da experiéncia contempordnea? Sera que ler
os jornais e refletir sobre o que eles contém implica incor-
rer no pecado de regressao a metafisica?* Tudo se passa
como se Rorty tivesse que inflacionar a pretensao episté-
mica da teoria social, para poder recusar-se a devolver ao
liberalismo norte-americano seu radicalismo original.
Nesse sentido, parece inevitavel acompanhar Thomas Mc-
Carthy, na conclusao de sua resposta a réplica de Rorty.

3

Mas acompanhda-lo significara, necessariamente, ins-
talar a maquindria transcendental do professor Karl-
-Otto Apel? Ou melhor, para deixar de ser etnocéntrico,
sera necessario restaurar a soberania da Razao classica,
recorrendo a ideia de “contradicdo pragmatica”, isto é,
promovendo um aggiornamento de antigos argumentos
invocados contra a sofistica?

E o que veremos, a seguir, analisando um ensaio de
Apel, em que ele tenta justificar a necessidade contem-
poranea de constituir, contra a onda invasora do relati-
vismo, a muralha de uma “macroética universalistica da
corresponsabilidade”.

Nesse ensaio (apresentado em conferéncia na Uni-
versidade Federal de Sao Carlos, em 1992), Apel propoe-
-se realizar trés tarefas: 1) mostrar que nosso tempo (ou
a sociedade planetaria em que vivemos) exige de modo

série, terminaram depois de seis dias com um saldo de 53 mortos e milhares
de feridos. [N.daE.]

14. Pergunto: podemos nés sair da metafisica ou do impasse pascaliano?
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urgente essa nova disciplina racional que batiza de “ma-
croética”; 2) desmontar as objecoes que a filosofia se acos-
tumou (no periodo do positivismo ou da decadéncia da
filosofia) a opor aos projetos de fundamentacao racional
de uma ética universal ou universalistica; 3) apresentar
uma solucao positiva para tal fundamentacio, nos termos
de uma “pragmatica transcendental da comunicacao hu-
mana ou do discurso argumentativo”.

Entendamo-nos, desde inicio, sobre o vocabulario
utilizado. Macroética é palavra plasmada para indicar
o nivel mais universal da reflexao ética que visa a huma-
nidade como um todo, ou a humanidade que se descobre
como totalidade solidaria da responsabilidade por sua au-
topreservacao e da preservacao do planeta (o ecimeno ge-
neralizado), como aequipagem de uma nau em perigo num
oceano adverso ou inimigo. Nivel de reflexdo superior
aquele que denomina de mesoética, que delimita, como
a maior parte da tradicao filoséfica, de Platao a Hegel, a
responsabilidade dentro do campo da pélis, ou do Estado
Nacional. Meso-ética, que representa, por si mesma, um
salto na direcao do universal, ao transcender a chamada
microética, que se circunscreve a esfera da solidariedade
setorial do grupo, do cla ou da familia (e que se exprime,
por exemplo, na omerta, na solidariedade do siléncio na
mafia ou em organizacdes semelhantes).

Em cada um desses niveis, Apel visa a relag¢ao hori-
zontal da comunicac¢io inter-humana no seu cruzamento
com arelacaovertical que, atravésdatécnica, liga grupos,
nacoes e a propria humanidade com seu solo ou seu hori-
zonte natural, numa palavra, a Terra, que é simultanea-
mente residéncia e matéria de trabalho para homens em
sociedade. Esta claro que esses trés niveis (micro, meso e
macro) figuram, na éptica de Apel, trés momentos suces-
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sivos da histéria social da natureza, no cruzamento entre
comunicacao inter-humana e transformacao técnica da
natureza, que correspondem as figuras antropolégicas do
homo faber, do homo sapiens e do homo universalis.

Pouco importa aqui a consisténcia desse esquema
genético (como pouco importava, para Rousseau, o cara-
ter factual de sua reconstrucao hipotética da génese da
sociedade humana, no Discurso sobre a origem da de-
sigualdade entre os homens). Aqui como 14, a “constru-
¢ao” hipotética tem sentido semelhante ao que se chama
de “construcao” em psicanalise. O que importa é o fato
presente, que é preciso iluminar com este ou outro es-
quema genético. E o fato presente é, de algum modo, o
fim do Estado Nacional como limite da Razao Pratica. O
carater transnacional da ciéncia, da técnica e da econo-
mia planetarizou irreversivelmente a humanidade e
recoloca a questao da responsabilidade também em ter-
mos transnacionais. Numa palavra, o Terceiro Mundo
(na esfera da economia) e a préopria natureza (do ponto
de vista dos cuidados éticos da ecologia) sdo a evidéncia
da ilimitacao dos efeitos da politica e da economia e da
urgéncia de uma ética planetaria. Se a qualidade moral
de minha agdo pode ser medida pelos seus efeitos (ainda
que o efeito, como resultado, nao fosse intencionalmente
visado), é claro que a responsabilidade se generaliza na
medida mesma da ampliacdao, mesmo involuntaria, dos
efeitos de meu gesto. Se os efeitos da politica europeia (ou
do Primeiro Mundo) repercutem tao drasticamente fora
de seus limites, é preciso ampliar correlativamente a es-
fera da responsabilidade. Aldous Huxley se inquietava,
depois da Primeira Guerra Mundial com a emergéncia do
Brave New World; hoje ainquietacao visaadurarealida-
de do Poor Third World.
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O diagnéstico é simples, mas, aparentemente, nao po-
deria ser mais verdadeiro. E nao seriamos nos, brasileiros
ou terceiro-mundistas, que deveriamos protestar contra
a exigéncia de uma ética planetaria da corresponsabili-
dade, que protegesse tanto a natureza quanto nossas so-
ciedades que percorrem sua orbita a distincia do sol do
Primeiro Mundo, mas tao miseravel e vulneravelmente
expostas as menores instabilidades e explosdes da estrela
central.

O que interessa nao é a generosidade da intencao, que,
no entanto, deve ser sublinhada, mas os argumentos que
lhe dao corpo racional. E o argumento comeca de manei-
ra negativa. Trata-se de desmontar dois argumentos di-
ferentes que se opdem, tradicionalmente, ao projeto de
fundacdo universalistica da ética. Um primeiro, mais po-
bre, de natureza puramente epistemologica, é aquele que
atribui a Razao uma vocacao exclusivamente tedrica (con-
templativa ou descritiva) e que lhe proibe, portanto, qual-
quer palpite no dominio dos valores. De Max Weber ao
neopositivismo, com efeito, ciéncia e Razao sao definidos
como essencialmente neutros, do ponto de vista moral.
Mas nao é dificil a Apel apontar como o ideal da raciona-
lidade, neutra moralmente, pressupoe algo como uma
moralidade implicita, ou uma hierarquia de valores sem
a qual a idéia de Razao neutra desmorona por si mesma.
Ninguém ignora, com efeito, que a objetividade ou a neu-
tralidade sao mais um ideal da Razdo do que um fato ou
uma pratica corrente na cidade cientifica. Mas a prépria
pratica cientifica, antes de qualquer decisao moral expli-
cita, parece implicar regras de producao, comunicacao,
transmissao e controle do saber positivo. Nas entrelinhas
do projeto de um saber neutro e universal, infiltram-se,
insidiosamente, as normas do projeto de uma humani-
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tas universalis. A simples colaboracao epistémica, com
o ascetismo que implica, renova a ideia da submissao dos
homens e dos grupos aos fins universais da razao. Quer
queira, quer nao queira, a Razao Pratica refloresce inevi-
tavelmente no coracio da fria Razao Teodrica.

Outro argumento, mais forte, a ser considerado, é
um argumento que poderiamos qualificar como antro-
poldgico ou sécio-histérico. E o argumento que Apel
vai exumar na filosofia contemporanea, naquilo que ele
denomina como neoaristotelismo ou neo-hegelianismo.
Contra a tradicao de neutralizacao da Razao Pratica, essa
literatura florescente (Apel fala do boom of ethics, numa
expressao que é melhor conservar em inglés) ndo é capaz
de restaurar, com a ética, o ideal universalista, porque a
liga a decisdo prdatica de conservar o éthos tradicional de
uma forma de vida sociocultural particular. Contra uma
razao neutra e universal, projetamos nossa forma de vida
(Apel insiste no vocabulario do segundo Wittgenstein,
talvez nem sempre com boas razdes), resguardamos essa
forma particular da humanidade. Nao sabemos se aqui se
deve falar de conservadorismo ou de conservacionismo
(no sentido de multiplicar, na medida do possivel, reser-
vas socionaturais para a preservacao de humanidades
locais, nem sempre afinadas com o movimento cosmopo-
lita da histoéria). E, sobretudo, Apel distingue, nessa vaga
neoaristotélica ou neo-hegeliana, tendéncias (do ponto de
vista da tonalidade sentimental ou politica) mais progres-
sistas no mundo anglo-americano, mais conservadoras
no mundo germanico. A referéncia a Aristételes, no caso,
com a oposicao entre theoria ou episteme (que conduzem
a universalidade da Razao) e a phronesis (prudéncia ou
sabedoria, que circunscreve o ideal da “boa vida” a cir-
cunstincia concreta do sujeito moral), ndo sera, talvez,
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a melhor para qualificar esse estilo de restauracao, diga-
mos, regressiva da reflexdo ética. O melhor paradigma
seria o fornecido por Rousseau, na sua critica ao universa-
lismo do cristianismo, religido da humanidade, que nao
serve de cimento para consolidar a coesao da cidade e de
horizonte para a reconciliacdo do individuo singular com
sua propria existéncia em seu contexto politico, sempre
local.

Neste ponto, o argumento de Apel busca apoio na criti-
caenderecada por Luc Ferry e Alain Renaut ao pensamen-
to francés pés-moderno (em particular Lyotard) no livro
ja traduzido entre nés, sobre o chamado Pensamento 68
(livro tao pouco rico do ponto de vista do pensamento,
quao interessante e informativo do ponto de vista da his-
toria das ideias).'S E claro que o estilo desse livro e o do en-
saio de Apel nao coincidem, que cada um tem o seu estilo
local, e que os inimigos comuns sao visados de perspecti-
vas muito diferentes. A critica de Apel a Rorty é feita den-
tro de um horizonte que nao é nem de longe semelhante,
é claro, as criticas que Alain Renaut e Luc Ferry dedicam
a Lyotard ou Derrida; as atmosferas e os estilos locais sao
muito diferentes e s6 podem comunicar-se na atmosfera
extenuada do conceito reduzido a sua magreza maxima.'
Isto ndo impede que haja uma decisdo, ao mesmo tempo
filosoéfica, ética e politica de mesma natureza: trata-se de
promover a volta a Kant e ao bom espirito da filosofia das

15. Luc Ferry e Alain Renaut, Pensamento 68. Ensaio sobre o anti-humanis-
mo contempordneo. Sao Paulo: Ensaio, 1988.

16. A intervencdo de Paulo Arantes, como debatedor, por ocasido da exposicao
desta conferéncia, descreve com rigor e riqueza estas diferengas a que aqui
aludo — ele nos fornece a necessaria geo-politico-metafisica diferencial para
diagnosticar desacordos profundos sob concordancias de superficie e concor-
dancias profundas sob discordincias superficiais.

172



PAULO ARANTES

luzes, Gnica herdeira da boa tradicao grega da filosofia.
Imaginemos uma Atenas planetaria (sem trabalho escra-
vo, é 6bvio), onde predomine a argumentaciao racional
sobre interesses individuais, grupais ou classistas. Eis
o ideal filoséfico, ético e politico, que é preciso restaurar
neste momento em que, por causa da internacionalizacao
da ciéncia, da técnica e da economia, ele se aproxima das
condi¢cOes materiais de sua realizacao.

Uma palavra, apenas, de, digamos, “psicanalise” ou
de genealogia dos projetos tedérico-praticos dessa nature-
za. Seria interessante, para quem dispusesse da cultura
necessaria, nos diferentes dominios da histéria da filoso-
fia, da cultura e da sociedade, nos ultimos cem anos, fazer
a periodizacao e a histéria recente dos sucessivos “retor-
nos a Kant” que reiteramos desde o fim do século XIX, nos
dominios diferentes da filosofia politica e da filosofia da ci-
éncia. Retornos que nio caracterizam sempre a retomada
da nobre tradicao da Aufkldrung. Assim, nao era exata-
mente como Aufkldrer (pelo menos segundo seus criticos
alemaes ou franceses) que Foucault, em seu livro Les mots
et les choses, pensava reatar, com a suspensao arqueolo-
gica do valor de verdade do discurso filoséfico, os fios de
ligacao com a empresa critica de Kant.

Mas, repitamos, para maior clareza: os resultados
desse percurso pelos obstaculos erigidos contra a razao
pratica, somados a experiéncia da fisionomia do mundo
contemporaneo, impdem ao filésofo, segundo Apel, uma
tripla tarefa: 1) a fundamentac¢io de uma ética universal-
mente valida, que ndo seja prisioneira dos estilos locais ou
nacionais de vida; 2) a fundamentacido de uma ética uni-
versalmente valida que, no entanto, nao fira as diferen-
tes formas-de-vida, ou seja, que ndo imponha um modelo
uniforme de boa vida ou de vida boa; 3) o estabelecimento
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de uma espécie de tribunal da Razao Préatica (a ser situado,
digo cum grano salis, talvezem Haia, talvezem Genebra),
que garanta a pluralidade dos estilos de vida, responsabi-
lizando-se por limita-los quando se tornam concorrentes,
por assegurar-lhes direitos iguais e por impor-lhes igual
corresponsabilidade e que admininistre o irredutivel di-
ferencial da condi¢ao humana.

Mas essa necessidade historica e urgente de um tri-
bunal dialégico da Razdo Pratica ainda carece do seu
bom fundamento filoséfico radical, que Karl-Otto Apel se
propoe a oferecer. Tarefa que a conferéncia que estamos
analisando procura definir de maneira clara, embora re-
conhecidamente programatica. Programa que consiste
em restabelecer o vinculo kantiano entre autonomia
moral e Weltgeschichte ou a histéria mundial do género
humano, com os instrumentos fornecidos pelo linguistic
turn da filosofia analitica e pelo espirito, por assim dizer
“loégico”, do pragmatismo de Peirce.

Mas para atingir tais alvos, é necessario despojar a
ideia de racionalidade pratica de sua dimensao exclusiva-
mente pragmatica ou técnica: alguns projetos na boadire-
¢ao, diz Apel, malogram por limitar-se a uma concepg¢ao
exclusivamente técnica (onde o modelo é fornecido pelas
teorias formais do decision making) da racionalidade so-
cial, que nao distingue entre o pacto hobbesiano entre os
lobos e a bela cidade kantiana dos fins da Razao.

Mas qual é o ponto arquimediano que nos permitiria
separar o joio do trigo, ou o pragmatismo naturalista de
um Rorty (que é reconhecido por Apel como subjetiva-
mente progressista, embora “objetivamente” regressivo)
do bom pragmatismo transcendental a ser erigido? E o
ponto critico em que o argumento de Apel visa a seu ini-
migo principal: o relativismo histérico. Ou a ideia mais
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geral de que o argumento racional tem pés de barro, ou
esta assentado num senso comum fluido, a ideia de uma
pré ou infraestrutura nocional, que precede necessaria-
mente a analise racional, e que estd presente na obra e
no pensamento de autores tao diferentes como Colling-
wood, Heidegger, Gadamer, Wittgenstein, Searle e Ror-
ty (numa enumeracgdo disparatada que ndo é de minha
responsabilidade).

Para sair do embaraco (ja que, desse ponto de vista ao
menos, quase todo mundo é relativista), Apel, como bom
kantiano, recorre ao coup de force do Fato de Razdo.
Como passar do fato a Razao, do empirico ao transcenden-
tal, do patolégico ao normal, sendo com o apoio no pon-
to arquimediano de um Fato de Razdo, de uma situacao
empirica que, por sua peculiaridade, impée a norma da
Razao?

Oargumento de Apel é umaarmadilha simples. Nao se
trata de retomar, pura e simplesmente, o argumento de-
mocriteano-platonico, mas de escavar, no fato da diapho-
niaoudadiscérdia, oideal de comunicac¢iao intersubjetiva
que parece impregna-la, como que a revelia. Ao argumen-
tar contra alguém, parece que ja estou amarrado pelas
clausulas de uma espécie de contrato social comunicati-
vo. Aorésdaexperiéncia maisimediata, torna-se visivel o
horizonte transcendental-pragmatico. Pragmdtico por-
que é o meu ato de fala que me condena a submeter-me
ao tribunal dialégico da Razao; transcendental, porque
tal tribunal se impde a priori, mesmo se emerge no nivel
do fato. Numa espécie de “argumento ontolégico” inver-
tido, onde o fato (ou a existéncia) implica o direito (ou a
esséncia). Estilo préprio da filosofia critica — pelo menos
a crer em Nietzsche, que lembra que a exposi¢cao kantiana
da possibilidade dos juizos sintéticos a priori se explica
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Vermoge eines Vermogens, isto é, em virtude de uma
virtude ou de uma faculdade, um pouco como o mé-
dico de Moliére, que explicava que o 6pio fazia dormir
por possuir uma virtus dormitiva. No mesmo texto,
Nietzsche utiliza — em francés — a expressao: niaiserie
allemande."

Antes de discutir o argumento de Apel, lembremo-
-nos de uma passagem dos Memorabilia de Xenofonte
(IV, 4) que opde, de maneira curiosa, Sécrates a Hipias.
Hipias contrapoe a SOcrates a antitese entre justica na-
tural e legalidade convencional. Socrates, por sua vez,
elogia, ironicamente, a familiaridade de Hipias com a es-
séncia incondicional da justica, que lhe tornaria possivel
por fim as divergéncias dos jurados em seus vereditos e
eliminar definitivamente todos os litigios, asrevoltaseas
guerras. Aqui é Sécrates (e nao o sofista) que sublinha o
fato da discoérdia e da diaphonia, pondo em xeque a ideia
de uma “comunidade comunicativa ideal”.

O problema talvez resida na passagem sub-repticia,
efetuada por Apel, na transicio de uma ética do didlo-
go para uma ética dialégica. Sendo a primeira condicao
necessaria da segunda, nao chega a ser sua condic¢ao su-
ficiente. A transparéncia argumentativa nao elimina
toda a capacidade do diadlogo. Pelo menos é o que sugere
Wittgenstein no # 612 de Sobre a certeza: “Disse que
‘combateria’ o0 outro homem — mas nao lhe daria eu ra-
zoes? Certamente; mas até onde iriam elas? No fim das
razoes ergue-se a persuasdo (Pense no que ocorre quan-
do os missionarios convertem os nativos)”.

17. Cf. o belo comentario desse texto de Para além do Bem e do Mal por Ru-
bens Rodrigues Torres Filho, em Ensaios de filosofia ilustrada, Sao Paulo,
Brasiliense, 1987, pp. 30-3.
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E essa alternativa de conversdo ou exclusédo do Ou-
tro, descrita por Wittgenstein, que parece estar presente
no belo espaco iridescente da comunidade comunicativa.
E nesse sentido, creio, que Barbara Cassin, referindo-se a
filosofia de Apel, fala de uma “exclusao transcendental”.'®
Exclusao que se superpode exatamente ao gesto de bani-
mento através do qual o pensamento grego classico proje-
tava o sofista para fora do logos e da humanidade.

4

O que ganhamos com esse ziguezague extravagante? Di-
zer, simplesmente, nem relativismo nem absolutismo,
nao nos leva a lugar algum e deixa as coisas como estao.
De que serve alinhavar alguns argumentos contra o prag-
matismo (naturalista ou transcendental), se nada coloca-
mos no lugar?

Mas, justamente, ao usar, como epigrafe, o belo texto
de Pascal, eu procurava antecipar essa objecao e marcar
meu alvo. Nao se trata de suspender ou de ultrapassar o
conflito enunciado na frase, mas de fazer trabalhar a ten-
sao que a atravessa. Fazé-lo, é reconhecer os limites da fi-
losofia (14 onde ela se comunica com a néo filosofia) como
definidores de sua esséncia: como se a possibilidade da fi-
losofia nascesse de sua mais interna impossibilidade. Ou
reconhecer que nao se pode tudo conceder a retdrica (com
a idéia de redescricao),’” mas que nao se pode negar-lhe

18. Barbara Cassin, Ensaios sofisticos. Sdo Paulo: Siciliano, 1990.

19. Bento Prado Jr. e Mark Julian Cass, “A retérica da Economia segundo Mc-
Closkey”, Discurso, n°® 22, 1993. Nesse texto, reconhecendo que McCloskey
(bem inspirado por Rorty) recorre aos instrumentos adequados em sua cru-
zada contra o positivismo que ainda obscurece a ideia que os economistas nor-
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tudo (com a exigéncia de restauracio transcendental do
absoluto e do universal).

O que eu queria nao era opor a visdo relativista a visao
absolutista do mundo para problematizar a ambas. Era,
antes, sublinhar uma ligacao interna, a estrutura de con-
traponto, que articula esses dois pontos de vista. Quando
falo nesta articulacdo interna entre absolutismo e re-
lativismo, penso também no que ha de comum entre os
pragmatismos naturalista e transcendental, isto é, uma
concepcao conversacional da filosofia. Por diferentes que
sejam as atitudes de Rorty, de um lado, e Apel/Habermas,
de outro, todos partilham a definicao liberal-positivista
daracionalidade como lugar publico de troca de argumen-
tos, ou a definicao do Ocidente como a tradicao da Great
Conversation. Como se houvesse uma arena neutra no
teste da pretensao de verdade das interpretacdes metafi-
sicas, ignorando a natureza “arquipelagica” da filosofia.?
Num caso como no outro, quem € o excluido desse gran-
de simpésio conversacional? O pensador solitario. Aquele
que se opoe ao homo loquax, como diria Bergson, ou seja,

te-americanos tém de sua pratica tedrica, apontamos para o perigo de jogar
0 bebé com a 4gua do banho. Nossa pergunta, na ocasiao, era: “estamos nds
condenados a seguir os passos de Dewey, pelo simples fato de recusar a mega-
lomania do fundacionalismo?”. Toda a epistemologia esta morta ja que morre-
ram o positivismo e a unified science? Sera que a descri¢ao da epistemologia,
apresentada em Philosophy and the Mirror of Nature é razoavel? Ser anti-
positivista ndo significa necessariamente ser rortiano. Nao ser rortiano, no
caso, significa propor ou aceitar uma arqueologia alternativa do modernismo,
ouaceitaraideia, noentanto sensata, de que, por exemplo, o ceticismo humea-
no nao é supraou desumano, como fica clarono ensaio de Gérard Lebrun sobre
Hume (“La boutade de Charing Cross”, Manuscrito, abril de 1978. Publicado
posteriormente em Grard Lebrun, 4 filosofia e sua histéria, organizacio de Carlos
Alberto Ribeiro de Moura, Maria Licia Cacciola e Maria Kawano, Sao Paulo,
Cossac Naify, 2006).

20. Gérard Lebrun, Kant et la Fin de la Métaphysique. Paris: A. Colin, 1970,

p. 504. E curioso que um filésofo perfeitamente “continental” afirme, contra
os “insulares”, que a filosofia ndo é um continente.
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Montaigne, Pascal, Rousseau, Schopenhauer, Nietzsche,
Kierkegaard, Chestov e Don Miguel de Unamuno.

Mesmo sem endossar a dialética de Adorno, é impos-
sivel ndo subscrever, aqui, a seguinte proposicao de seu
livro Dialética negativa: “A dialética opde-se tao abrup-
tamente ao relativismo quanto ao absolutismo; nao é
buscando uma posicao intermédia entre os dois, mas, ao
contrario, passando aos extremos, partindo da ideia de-
les, que ela procura mostrar sua nao verdade”.”! Embora
tal nao seja a intencao de Adorno, essa proposicao parece
iluminar esse pensamento de Pascal e a dialética pascalia-
na em geral.

Através dadialética relativismo-absolutismo, o que se
visava era a oposi¢ao entre filosofia e visao do mundo. A
bem dizer, e quase involuntariamente, com esse objetivo
acabei apenas por comentar, a distancia, as duas frases de
Pascal, com efeitos, talvez, para a totalidade das Pensées.
Nem retérica demais, nem de menos? Nas préprias Pen-
sées, Pascal diz, mais ou menos: “Dé-lhe vinho demais ou
de menos, ndo encontrara jamais a verdade”. Dé-lhe ret6-
rica demais ou de menos, relativismo demais ou de me-
nos... restar-lhe-a, no maximo, uma “visao do mundo”,
jamais uma filosofia. Nao se trata, em nenhum desses ca-
sos, do elogio aristotélico datemperanca e do meio-termo.
Talvez, pelo contrario, de um elogio dos extremismos e
suas reviravoltas, ou de uma critica da estabilidade exigi-
da pelas visdes do mundo. Mas isso ja é tema para outra
discussao.

21. Theodor W. Adorno, Dialectique Négative. Paris: Payot, 1978, p. 35.
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Alta costura parisiense: Nem Apel,
nem Rorty

Pelo que acabamos de ouvir na exposicao do professor
Bento Prado Jr., podemosimaginar como eram boasasau-
las no velho Departamento Francés de Ultramar. Alguns,
uns poucos, conhecem o figurino da perfeita dissertacao
francesa. Ele é exemplificado pela pequena obra-prima
gue ouvimos neste momento, caracterizada com indevi-
da modéstia pelo préprio Bento, dizendo que se trata de
um ziguezague extravagante. E claro que se trata de um
ziguezague: toda graca, todo charme, estd na extravagan-
cia, como justamente vincular, por exemplo, um eminen-
te filésofo americano a la page a figura de Protagoras.
Essaalta costuraparisiense, aprendemosafazercomo
professor Bento Prado Jr., entre outros, hd mais ou menos
25 ou 30 anos, em Sao Paulo, junto com outras manobras
sub-repticias, é claro. Se todo mundo prestou atencao, a
simetria é uma falsa simetria: a exposicao nao é isenta.
E claro que toda simpatia do Bento vai para o lado do re-
lativismo. O pobre professor Apel, como bom alemao, foi
tratado com muita gentileza, mas com senso de ridiculo,
como o velho ilustrado alemao chamado Nicolai, que era
editor de panfletos, livros, Aufkldrer alemao na virada do
século XVIII para o XIX, que era gentilmente escarneci-
do pelos jovens de vanguarda do romantismo de Iena, o
que finalmente o levou ao desespero e, parece, ao suicidio.
Isso foi apenas uma caracterizacao estilistica, ndao é argu-
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mentac¢do coisa nenhuma, é apenas uma impressao sim-
plesmente para me situar.

Bento reativou um velho trépos franco-uspiano da
Vila Buarque, que consiste em contrapor o bom sofista,
que é este aqui, a toupeira, que é, no caso, o pobre Apel.
Vou mudar de personagem porque Apel é muito pesadao.
E facil dar uma trombada nele, ele tem boas intencdes — é
evidente —, mas boas intenc¢des nao bastam. Vou passar
para o sécio, que foi aluno de Apel e uma das figuras mais
eminentes do cenario filosé6fico contemporaneo, que é
Habermas.

Digamos, entdo, que o jogo tem que ser feito entre
dois pesos-pesados. Mas, enfim, a exposicao do Bento
Prado Jr. ndo éisenta, ela é claramente favoravel ao rela-
tivismo, como era de se esperar, pois foi justamente uma
perspectiva relativista, como a dos sofistas, que era uma
perspectiva cosmopolita, que nos desprovincianizou na
época em que esse estilo se firmou em Sao Paulo. Era ne-
cessario justamente combater o doutrinarismo, o dog-
matismo, a concepc¢ao absolutista de verdade, assim por
diante, isto é, mostrar que as filosofias nao se refutavam
como se podiaimaginar. E, no limite, eram decididamen-
te irrefutaveis, como bem lembrou Bento Prado Jr. nesse
momento a propédsito da historiografia estrutural, que
consistia justamente em mostrar que Protagoras tinha
razao. Cada filésofo era a medida de sua proépria filosofia
e, portanto, nés temos é que entender o que diz o filésofo e
nao tentar refuta-lo, o que gera uma licdo de boas manei-
ras filoséficas. Isso foi decisivo e explica porque o prato
da balanca tende para esse lado relativista, nao stricto
sensu, porém mais amplo e simpatico ao professor Ror-
ty que finalmente — diria o Bento nas entrelinhas, mas
nao pode dizer com toda a veeméncia — descobriu, trinta
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anos depois de nés, o charme da filosofia francesa. E por-
tanto um dos nossos!

Isso posto, ja que estamos em casa, eu gostaria de, com
o devido respeito ao Bento, fazer uma ou duas observacgoes
sobre o teor da exposicao e depois mudar um pouquinho
de assunto dentro do seu texto, isto é, nao de contrapor,
mas de justapor algumas observagoes a respeito do seu
texto. Digamos assim, invertendo a ordem do que eu dis-
se, gostaria de chamar a atencao para o seguinte: na ver-
dade qual é o verdadeiro assunto do debate atual sobre
relativismo?

E claro que o Bento sabe perfeitamente que nio se tra-
ta de um lugar-comum ou de uma controvérsia filoséfica
que tem 2500 anos de idade. Nao é isso que esta em jogo. O
Bento fez a vincula¢do, mas ndo completou o raciocinio.
Queremos saber o que esta efetivamente em jogo no debate
atual, na querela atual entre relativismo e antirrelativis-
mo. Como acontece, por que e de que maneira, um filésofo
uspiano exemplar como ele sente-se ou nao se sente a von-
tade nessa querela e de que maneira opina? Vimos como
tratou o tema, de uma maneira evidentemente auspicio-
sa, engenhosissima e, evidentemente, inimitavel. Poucos
conseguiram chegar a essa efervescéncia estilistica. Mas,
enfim, o assunto que esta em debate é alguma coisa que eu
nao diria estritamente norte-americana, mas uma gran-
de querela ideolédgica, de grande alcance, da maior impor-
tancia, cuja cena é americana e 14 esti. De certa maneira,
nessa cena americana, concentram-se varios protagonis-
tas ideoldgicos contemporaneos, vindos de varios lugares
e de varias tendéncias que nao sao simplesmente ameri-
canas, mas franco-americanas. Uma é o neopragmatismo
do professor Rorty, aqui presente; outra, desconstru-
cionista, que vem do campo literario, incorpora outras
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tendéncias da filosofia francesa que sao lidas de maneira
diferente pelo professor Rorty, e, ao que se acrescenta, no
campo oposto, por assim dizer, uma espécie de filosofia
germano-americana, um tanto ecleticamente mistura-
da: a implantacao local da altima versao da teoria critica
que comec¢ou nos anos 1920 ou 30, em Frankfurt, na Ale-
manha, e que tinha opinides precisas a respeito do capita-
lismo. Sao esses os protagonistas. Nos aqui estamos, por
enquanto na plateia, e temos de encontrar uma maneira,
uma porta, uma brecha a partir da qual possamos opinar,
com alguma pertinéncia, a respeito desse debate. Bento ja
colocou os times em campo. Apel e o professor Rorty: sao
esses os dois contendores. Precisamos descobrir o assun-
to real que estd em jogo. E isso é que eu gostaria de fazer.
Mas antes, na observacio a respeito da estrutura geral do
texto do Bento — que nao posso comentar no seu detalhe,
pois é enorme, ha coisas curiosissimas, divertidas, remi-
niscéncias... o que ndo vem muito ao caso.

Um dos truques dessa dissertacao francesa, que o Ben-
to converteu na pequena obra-prima que ouvimos aqui, €
o seguinte. Na verdade, como brasileiro, je m’en fous, es-
tou me lixando se o professor X, se o professor Y, se o ale-
mao diz isso, se o alemao diz aquilo, o que eu quero mesmo
é aproveitar a oportunidade desse convite para glosar o
mote que é de minha preferéncia pessoal ha trés ou qua-
tro décadas, o que Pascal a postulé, justamente isso, que
eu usei, em outros momentos, para explicar o meu ami-
go, o professor Oswaldo Porchat, que ora é pirronico, ora
dogmatico e que, no momento, quer ser os dois, ao que
parece. E isso que me interessa comentar. Assim, passo
do pirronismo ou do relativismo protagérico-rortiano,
para o dogmatismo apeliano-habermasiano e vice-versa.
Tudo se complica um pouco porque o Bento cita Adorno.
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Seguramente seriam nossas pazes que deveriamos cele-
brar agora. Nao vai, porém, ser desta vez, Bento, senao
nunca mais vamos ter o que discutir. No caso, vocé ten-
tou mostrar, citando Adorno, que ha uma ligagao inter-
na e que ambas se desqualificam, ou que ambas expoem
sua nao verdade. Mas, como vocé esta glosando o mote
pascaliano, devo dizer que, no caso de Pascal, para usar o
termo “dialética” no sentido mais amplo possivel, é uma
outra dialética, uma dialética indecidivel e propriamen-
te crista, no sentido em que é agonica, agoniada. “Tenho
razoes e nao consigo provar aquilo que me interessa”;
“tenho uma certa ideia da verdade e ndo consigo provar”,
portanto é uma impoténcia da prova dogmatica e, por ou-
tro lado, é uma ideia de verdade que nenhum pirronismo
pode vencer. Portanto, nessa alternancia eu me defino in-
definidamente e ndao ha solucao. E Deus esta escondido. Se
nao estivesse, haveria solucao. E é justamente nessa alter-
nancia que existe um lado cristdo, digamos, sério, que se
faz repetir novamente numa outra forma de dialética, por
assim dizer, degradada, atenuada, que Kierkegaard vai
opor a Hegel, que é o aut aut indefinidamente. “Nao sei
se Abraao escolheu ou nao”, e assim por diante. A comici-
dade esta justamente em mostrar que é assim que funcio-
na meu amigo Porchat. Ele vai oscilar eternamente. Nés
vamos mudar de milénio e ele sera uma hora pirrénico e
uma hora dogmatico e, assim, sucessivamente, sem haver
ai propriamente uma progressao, de modo que o termo
“dialética” ai seria improcedente.

Bento Prado Jr. acrescentou uma coisa, na conclusao
da exposicao oral: que ndo estava na primeira nem na se-
gunda versao escrita. Dizia o seguinte: entre essas duas
posicoes, relativista e antirrelativista — chamemos a 1l-
tima impropriamente de “absolutista” —, ha uma ligacao
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interna e elas se desmentem reciprocamente. Pascal tem
razao, uma remete a outra sucessivamente. A estrutura é
de paradoxo, mas ha uma convergéncia. Ambas sao filoso-
fiascentradasnaideia de conversacio ou dea¢do comunica-
tiva. Ou entao partilham do mesmo ultimo capitulo desse
famoso linguistic turn, que éaguinada, o giro pragmatico.
Sao ambas filosofias pragmaticas. Uma transcendental, no
caso de Apel, e outra quase transcendental, envergonhada
ainda, no caso de Habermas. Portanto, é essa convergéncia
que nos interessa estudar, essa convergéncia que vocé, Ben-
to, aponta e que nao estava no seu texto anteriormente. E
que portanto me iluminou. Era o gancho de que eu precisa-
va. E nessa convergéncia que precisamos explorar em qué
elas concordam e em qué elas divergem. Voltamos assim ao
debate metropolitano e, depois, vamos ver como a periferia
pode intervir nele. Lembro-me de um ensaio justamente
do professor Rorty. Vejam s6 a curiosidade de nossas res-
pectivas situacodes: estar eu falando dele e de seus amigos,
dos habermasianos americanos e do préprio Habermas. A
simetria trocada dos adversarios, o Habermas costuma di-
zer — o Rorty é quem o cita — o seguinte: “Curiosamente,
na Alemanha, eu passo por um Aufklérer. Sou universalis-
ta, sou iluminista, acredito na razao, s6 que numa razao ja
diferente, ndo é a razao dos classicos, é uma razao ja meio
desfibrada, por assim dizer, desossada, uma razao mais fle-
xivel. Mas, enfim, estou do lado de uma tradicdo que, na
Alemanha, sempre foi minoritaria, de oposicao e subalter-
na, ou subordinada. Sinto-me reconfortado, me sinto con-
firmado nas minhas posicoes, porque meus adversarios a
direita sdo historicistas e relativistas, isto é, pertencem a
velha tradicao alema, antiocidental, isto é, antifrancesa,
anticapitalismo manchesteriano e assim por diante. E a
filosofia da particularidade histérica, da particularidade
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nacional e, portanto, a defesa da via prussiana original,
desviante do processo de racionalizacao moderna”.

Ora, no caso americano, Rorty diz a mesma coisa:
“Também me sinto confortado, digamos, na vocacao pro-
gressista, por assim dizer, de minha escolha historicista,
porque os meus adversarios a direita justamente sao o
qué? Sao Aufkldrer e querem que eu me fundamente na
verdade das coisas, que dé uma justificacao baseada numa
ordem social justa da sociedade americana, do capitalis-
mo americano e assim por diante”. De modo que hi esse
cruzamento. Se ndo me engano, a conclusao do professor
Rorty é: “o que me separa do ponto de vista politico-social
do Habermas nao é nada, é apenas uma questao filoso6fi-
ca.” Questao filosofica, vejam so!

O debate filoséfico aqui é o menos importante. Ha-
bermas nao gostaria disso, ele ainda é fildsofo. No caso de
Rorty, ndo, porque, como ele é neopragmatico, a filosofia é
jadalguma coisa que foi passada para tras. Foi passada para
tras justamente pela marcha batida desse processo de
Aufklérung com sentido ja sociolégico-weberiano, de ra-
cionalizacdo do Estado tradicional, metafisico, humanis-
tico, herdado do Antigo Regime.

Noés, portanto, podemos perfeitamente dispensar,
nesse momento, essa divergéncia filoséfica que, na verda-
de, é entre um neopragmatismo naturalista, mais socio-
l6gico, naturalizado — a expressao vem da epistemologia
naturalizada de Quine —, e outro, digamos, mais trans-
cendental pragmatico no sentido também americano de
Peirce.

Colocados esses pequenos adornos de lado, trata-se,
portanto, ndo de uma oscilacao entre dois polos antagd-
nicos, mas de uma convergéncia, como vocé, Bento, disse
muito bem, mas que localizou apenas no plano do modelo
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filos6fico da mudanca de paradigma. No que convergem?
Bem, ndo posso evidentemente fazer uma explanacao
circunstanciada dessa convergéncia, porque eu deveria
expor, deveria narrar a evolucao, a trajetéria de cada um
deles, pois um vem de uma tradi¢cao marxista no seu tem-
po e cuja conclusdo nao tem mais nada a ver com o mar-
xismo e ele s’en félicite. E o outro filésofo, o americano,
vem da tradicdo, digamos, da filosofia analitica ameri-
cana, ou anglo-americana, dotada de uma peculiaridade
caracteristica, muito estranha, ou, alids, muito curiosa,
que é uma espécie de superacio interna da proépria filoso-
fia analitica, através de argumentos ou de teses classicas
de Quine, de Davidson, de Sellars e assim por diante, que
culminam numa espécie de limpeza de terreno em que a
ultima filosofia transcendental, que seria o neopositivis-
mo americano — o neopositivismo légico, que veio do cir-
culo de Viena depois da guerra —, fosse arquivada, fosse
aposentada.

Assim, o quadro geral que tenho em mente é o seguin-
te. Temos uma espécie de convergéncia ou uma histéria
entrecruzada entre um processo de modernizacao, de ra-
cionalizacdo das relacdes sociais de producao, isto é, um
processo de expansao, de mudanca de figura do capitalis-
mo, ao mesmo tempo nos dois lados do Atlantico, tanto
nos Estados Unidos como na Alemanha, e, a0 mesmo tem-
po, um processo, digamos, uma trajetoria, uma histéria
intelectual, de destranscendentalizacdo da filosofia. Nis-
so tenho a impressao de que ambos concordariam. E qual
o resultado? Diria que tanto o objeto de um e de outro, o
assunto real, o que nos interessa de fato é um assunto éti-
coepolitico. Nao é mais, portanto, uma questao epistemo-
légica, nao se trata mais de uma teoria do conhecimento.
Por isso o Richard Rorty, em certo momento, diz: “é meu
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interesse reatar com a tradi¢cdo americana pragmatica do
intelectual publico, portanto, do filésofo publico. A trans-
formacao da filosofia, da qual eu sou um dos protagonis-
tas, é impulsionada por uma intencao politica explicita.
Quero voltar a influir na educagao, quero voltar a influir
no esclarecimento do publico, para nao deixar isso a mer-
cé dos desconstrucionistas literarios franceses, que ven-
dem um outro peixe.”

Também no caso de Habermas, o itinerario é com-
plexo e nao posso resumi-lo. Também se trata de uma
reviravolta com objetivos politicos de esclarecer, justi-
ficar, legitimar um novo estado de coisas que comecgou a
se configurar a partir da Segunda Guerra Mundial. Quan-
do o capitalismo se modifica e passa a ser, por assim di-
zer, organizado pelo Estado — para usar uma expressao
de Hilferding, Welfare State — e essa transformacao do
capitalismo exclui as crises sistémicas, como se dizia an-
tigamente, ele aposenta a velha profecia apocaliptica dos
seus mestres frankfurtianos, como Adorno. O caso esta
encerrado, mudou de figura. Ora, e o que mudou, por que
eles convergem nesse momento? Tenho que ser sumario
e, possivelmente, injusto e, aparentemente, arbitrario. O
que faz com que ambos coincidam, no que eles coincidem?
A atual légica cultural do capitalismo dispensa ou nao ad-
mite mais, dependendo da perspectiva de um e de outro,
aquilo que poderiamos chamar, na velha guarda, “critica
imanente”, porque nio existe essa razaozinha atuando ai,
nao existem mais tendéncias histéricas definidas e postas
pelo préprio modo de producao no seu desenvolvimen-
to, ndo ha mais a possibilidade de critica imanente, nao
ha filosofia da histéria. Nao ha mais, portanto, a famosa
contradicao entre forcas produtivas e relacoes sociais de
producao. Isso é uma outra questao.
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A critica imanente era baseada em qué? Na suposicao
da validade de alguma coisa como direito racional natu-
ral. Era isso, era a partir dele, no préprio interior do capi-
talismo, que se poderia fazer a critica, através da teoria do
valor, da troca de equi-valentes, que nao era uma troca de
equivalentes porque havia a expropriacdao da mais-valia.
Isso ficava visivel porque se tratava de um esbulho no sen-
tido do direito classico. Ora, no momento em que o Estado
intervém para regular esse esbulho, ele controla, expoe
esse esbulho e, nesse momento, como dizem os alemaes,
a classe dominante capitalista torna-se cinica e sabe dis-
so. A critica ideoldgica nao esclarece ninguém. Eles estao
cansados de saber. E nesse sentido que se aplica bem a ex-
pressao de Peter Sloterdijk: “O cinismo atual é justamente
a falsa consciéncia ilustrada”.

No caso americano, posso, a partir de argumentos
epistemolégicos, citar nomes, posso citar dez, quinze
nomes. Quine, o mais eminente deles, ao mudar, ao des-
transcendentalizar a epistemologia, ou naturaliza-la,
desassocia normas de justificacdo ou procedimentos, jus-
tificacdo de conhecimentos, da ideia de verdade, que é in-
teiramente descartavel.

Ora, essa politizacao da filosofia neopragmatica, que
sai da filosofia analitica, como no caso de Rorty, quer jus-
tamente dizer o seguinte: na sociedade liberal ou na boa
sociedade americana, as ideias de justificacdo e verdade,
na descricao do funcionamento do capitalismo, estdo dis-
sociadas. Os adversarios de direita de Rorty, esses reaga-
nianos, sao liberais classicos, associados ao cinismo de
Reagan. Essa ordem social, a ordem com a qual é solida-
rio, ndo se funda na objetividade de uma verdade, Rorty
pode legitima-la descrevendo os procedimentos em que a
solidariedade dessa sociedade se cimenta — maximizacao
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do lucro, leis de mercado e assim por diante. Essa legiti-
macao, porém, nao tem nada a ver com a ideia de verdade,
e ele, portanto, ndo vai sair por ai fazendo guerra com Sa-
ddam Hussein em nome da verdade. E um escandalo, mas
na verdade nao € um retrocesso, € um passo a mais na di-
recio dessa Aufkldrung, dessaracionalizacdo que implica
menos escrupulos, nao no sentido moralista, para justifi-
car essanova ordem, que é a ordem internacional.

De fato, entdo, os nossos dois antagonistas da exposi-
cao de Bento Prado Jr., as duas posicoes filoséficas anta-
gonicas, na verdade, convergem no mesmo paradigma
pragmatico-linguistico para mostrar de que maneira nés
podemos conviver ou de que maneira nés poderemos ad-
ministrar alguma coisa que eles estao supondo ja estabe-
lecida, anormalidade do capitalismo que veio ai paraficar.
Essa é a forma final na qual felizmente nos livramos dos
grandes chatos que sao os idedlogos, os intelectuais teéri-
cos ou os filésofos, na acepc¢ao antiga do termo. Por isso, a
observacao dos que cobram coeréncia de Rorty — dizen-
do que ele esta abandonando a velha tradicao radical do
pensamento politico americano desde a fundacao, desde
a constituicdo — esta errada. Se ha um pragmatismo, no
sentido estrito do senso politico americano, ele comeca
nesse momento, aparece pela primeira vez na interpre-
tacdo da Constituicdo americana, em que os agrarios, os
pequenos proprietarios sao derrotados. Alias ha um belo
ensaio do Rorty a respeito da prioridade da democracia
sobre a filosofia. Vejam s6! A democracia é maisimportan-
te que a ideia de verdade na filosofia. Por qué? Ele comeca
comentando o que diz Thomas Jefferson. Jefferson separa
daideia da verdade a justificacdo de uma forma de organi-
zacao politica. A ideia de verdade nao interessa mais, nao
estid fundada na natureza. Ontem, neste evento, o Ernst
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Gellner comentava com sarcasmo como, no preimbulo
da Constituicdo americana, é self-evident que todos os
homens sio criados iguais. E claro que, naquela época, no
fim do século XVIII, isso nao era self-evident para absolu-
tamente ninguém no mundo. O que era de fato evidente?
Que, ao elaborar a Constituicao, eles estavam de acordo
em que era essa a melhor maneira de viver para a liber-
dade, para a prosperidade dos negdcios e assim por dian-
te. Assim, o famoso radicalismo americano ja esta ai. O
resto serao “melhorismos”, serd uma coisa de engenharia
social, serd aperfeicoar uma ordem que ja esta legitimada
por esse procedimento de justificacao. Isso diz respeito a
essa convergéncia dos dois tedéricos quanto a normalida-
de capitalista, cuja cena é americana. Acontece que ela é
tudo, menos normal, porque tudo esta pela hora da mor-
te, esta pegando fogo e ja nos proprios Estados Unidos.
Entio, qual é o grande problema dos Estados Unidos? E a
desintegracao social por essa aparente normalidade, que
é uma economia-mundo que estad desintegrando o pais e,
ao desintegrar o pais, faz ver o fato de que a periferia est4,
por assim dizer, sendo introduzida 14 por n razdes. Isto é,
é no momento em que temos os povos pos-coloniais pre-
sentes na cena americana que a ideia de relativismo cul-
tural aparece. Ja o epistemoldgico passou para o segundo
turno, para o segundo plano. Sendo assim, é esse o ponto
(segundo turno nao, que nao vai ter, vai ser no primeiro,
ja aviso).

E esse o problema na casa da filosofia americana espe-
cifica. Portanto, quando Quine, por exemplo, substitui o
programa kantiano e desmancha a oposicao entre o em-
pirico e o transcendental, o sintético e o analitico, eassim
por diante, ele passa a substituir esse programa por uma
descricao de praticas sociais de justificacdo. Essas prati-
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cas sociais podem ser entendidas de maneira cultural.
Entao o problema é o confronto das varias praticas so-
ciais e ajustificacdo de crencas. Ai vamos encontrar duas
grandes estratégias na cena americana, que sao aquilo
que podemos chamar de “neopragmatismo”, de um lado,
e aquilo que se costuma chamar de “esquerda cultural
americana”.

Jame prolonguei demais, masinsisto. Nesse esquema
cultural americano, o conflito se dd em torno da ideia de
relativismo cultural. Uns insistem na barganha cultu-
ral, na negociagao; outros insistem no separatismo, no
confronto, na quebra de hierarquia, e assim por diante.
Tudo, porém, se passa como se, na desintegracao social
em curso nos Estados Unidos — e que ninguém saiba
mais dizer o que sao os americanos, porque as relacoes
econOmicas se dao com o mundo todo —, o problema seja
transferido para o plano cultural, e a questao material
ou (como diriam os velhos do século XIX) a base terres-
tre do problema é escamoteada. Tudo se vai passar numa
grande conversacao cultural mais intransigente, mais
tresloucada, no recinto dos campi americanos, um pouco
mais arejada, no plano da cultura highbrow, que é onde
circula o professor Rorty.

Portanto, é nesse momento, é diante desse (com o per-
dao da ma palavra) idealismo cultural que surge a ques-
tao premente do relativismo cultural.

Mas, como o relativismo é demonizado, percebe-se
que todos sabem que o problema nao é apenas cultural,
é um problema grave, sério, global, que se repete de uma
maneira exponencial na cultura, no cenario americano,
que atualmente é onde se concentram todos, porque é a
capital do Império. Ora, seria preciso mostrar como isso
se da na periferia e qual é a nossa experiéncia.
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Como ilustracao do nosso ponto de vista a respeito da
questao do relativismo, acho que o texto de Bento Prado
Jr. é um extraordinario preliminar.
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Ideias ao 1éu: Uma digressao a
proposito de O avesso da dialética

Mes pensées, ce sont mes catins.
Diderot

Por que ler Hegel a luz de Nietzsche, como quer Gérard
Lebrun?' Com o perdao da enormidade, nao seria muito
mais razoavel passar de uma vez a ordem do dia e, antes
de prosseguir, examinar a luz da experiéncia contempo-
ranea a possivel atualidade de um classico que afinal fez
justamente da capacidade de elevar o Presente ao plano
do Conceito a prova dos noves de toda filosofia? Além do
mais, onde a vantagem na substitui¢ao de uma mitologia
por outra, salvo a graca involuntaria na troca do Saber
Absoluto pela Vontade de Poténcia? A resposta nao deve
ser procurada exclusivamente nas preferéncias do Autor.
Tampouco seria o caso agora de procura-la — e encontra-
-la facilmente — no tributo pago ao espirito do tempo, que
tornou o confronto Nietzsche x Hegel um tépico obrigatoé-
rio do pensamento francés desde os idos de 1960. Pelo me-
nos o primeiro impulso na origem desse alinhamento em
perspectiva pode ser encontrado nas idiossincrasias do
género cultivado por Lebrun com mao de mestre.

1. Gérard Lebrun, O avesso da dialética. Hegel a luz de Nietzsche. Traducao
de Renato Janine Ribeiro. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1988.
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Por mais que modifique seus procedimentos, a assim
chamada Escola Francesa de Histéria da Filosofia conti-
nua funcionando em circuito fechado. Ora, quem se for-
mou nesta Escola sem janelas sabe muito bem que nao
tem o menor cabimento submeter uma filosofia ao teste
da realidade. E sabe também que se deve justamente ao
professor Lebrun a mais notavel demonstracao de que
a autonomia moderna do discurso filoséfico tem como
contrapartida a evaporacao do seu referente.

Nessas condic¢Oes, dar satisfacdo as exigéncias do dia
nao faz sequer sentido. Por incrivel que pareca, ocorre
que estamos batendo na porta certa. Dentre os histo-
riadores franceses da filosofia, ninguém mais integral-
mente devotado a denominac¢ao dos impasses da vida
moderna do que Gérard Lebrun. Sé que nos moldes de
uma estratégia argumentativa centrada nos usos e cos-
tumes de um género pouco prestativo. Percebe-se mes-
mo nos seus escritos a clara intencdo de reanimar um
dominio tradicional da cultura ensaistica francesa sob
permanente ameaca de asfixia. Assim, “avaliando” a
dialética hegeliana a golpes de martelo nietzschiano, o
ponto de fuga incansavelmente perseguido por Lebrun
foi sempre o da mais estrita atualidade — até demais,
pois também se atina com a hora certa do presente pela
distancia que se toma dele. — Resta ver no que da tal
programa de atualizacao a todo vapor quando se proi-
be ao mesmo tempo os meios de realiza-lo. Dentre eles o
cuidado preliminar em restituir as ideias filoséficas sua
espessura histérico-social de origem, laminada por esse
constante atrito entre elas a que se costuma dar o nome
de histéria da filosofia.
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Sirva de amostra o seguinte passo. A certa altura de sua
interpretacao do paradoxo hegeliano que é o descrédito
da poténcia no campo politico — um “poder sem a forca”
—, Lebrun sugere que as variacdes de Michel Foucault em
tornodo “poderinvasoreinsidioso” descrevem em tiltima
analise também o “aperfeicoamento do Estado hegelia-
no”. Admitamos que a descoberta tardia da sociedade ad-
ministrada que se espelha parcialmente na “microfisica
do poder” — mais por contato direto do que em virtude de
uma reflexdo histérica que jamais ultrapassou o limiar do
século XX — resuma o mais substantivo da hora presente.
Seria preciso entdo explicar como foi possivel a um pro-
fessor de filosofia na Berlim da Restauracao, lidando com
sobras bem encasteladas do Antigo Regime e percepcoes
modernas as mais desencontradas, antecipar formas atu-
ais de controle social. Nao estou afirmando que esta con-
vergéncia é impensavel — ela até que é mais frequente do
que se pensa, a ponto de ser considerada expressao da na-
tureza mesma do desenvolvimento da ordem capitalista.
Pelo contrario, estou apenas procurando reapresenta-la
como uma expectativa razoavel porém em termos, estes
sim, impensaveis do Angulo expositivo segundo o qual Le-
brun encara a contemporaneidade de um sistema filosoéfi-
co. Para que o parentesco presumido entre o Estado-ético
concebido por um intelectual alemao (de fato mais de uma
geracio deles) nos primoérdios da Era Burguesa e o comple-
x0 politico-econdmico-social que é o Welfare State (pois
foi nesse colosso que esbarrou Foucault quando pensava
estar aposentando a nocao de Estado) lance alguma luz
sobre os dois extremos da equacao, seria preciso antes de
tudo identificar o processo que os unifica, e ajustar em
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consequéncia a interpretacao do discurso hegeliano a ma-
téria social formalizada por ele, que de resto nao é jamais
bruta e necessita ser reconstruida. S6 entao poderiamos
comecar a responder a pergunta que realmente conta: o
que tem a dizer hoje o comentario do raciocinio hegelia-
no? Quase nada, enquanto nao soubermos reconstituir os
termos historicamente exatos da comparacao.

Voltemos ao Estado hegeliano aperfeicoado. Relendo
os textos, Lebrun redescobriu nele, em lugar da “mera do-
minacao”, a principal instidncia da Bildung (melhor nao
traduzir). Um letrado alemao do século XIX nao empre-
garia esta palavra em vao. Picado no entanto pela mosca
da polémica imediata (de resto curiosamente alicercada
numa funesta escolha civilizacional que remontaria aos
gregos do século IV), Lebrun aparentemente nao se inte-
ressa pelo que de fato estava em jogo na associacao de épo-
ca entre Bildung e Estado, sem a qual nao se compreende
mesmo o que enuncia um teorema especulativo acerca da
poténciainterna de convencimento da Ideia. No que nosso
Autorandou bem inspirado. Caso entrasse por esse desvio
histérico que sem davida lhe cheira a analise ideolégica,
sua linha de tiro estaria seriamente comprometida. Pois
veria o professor de filologia classica Friedrich Nietzsche
colocar entre aspas o conjunto das “ideias modernas” em
nome daquela mesma Bildung (ou quase, pois as coisas
pioraram um pouco desde os tempos de Goethe) que em-
purraraadialética para oslados justamente da formacdo
do Estado. Ocorre ainda que, sendo tao mandarim quanto
seus antecessores, Nietzsche andava encharcado delitera-
tura naturalista “moderna”. O segredo de sua dissidéncia
consistia em saber que face mostrar em qual momento.
Contra os modernos filisteus da cultura, o breviario de
um filho legitimo da Bildungsbuergertum. Contra esta
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ultima, o prazer suplementar de revelar um segredo de fa-
milia, dissecando em publico tudo o que havia de pulsao
atrofiada no subsolo do processo quase secular ao longo
do qual o melhor da inteligéncia alema sublimou sua posi-
cao em falso — que era a dele préprio afinal, uma espécie
de dissonancia apologética. Mas sdo acessorios que nao
comovem Lebrun. Mas nem por isso deixam de embara-
ca-lo. E natural que toda a simpatia de Lebrun v4 para a
reputacio de pensador maldito que Nietzsche profetizou
para si mesmo; nao obstante, Lebrun acaba encarecendo
inadvertidamente verdadeiros requisitérios de inspetor
de ensino resmungando contra a “decadéncia”, para va-
riar estampada, por exemplo, na “existéncia maquinal”
dos estudantes que nao sabem mais seu grego. “Adestra-
mentos”, “domesticacdes” e outras tecnologias naturalis-
tas de recalque e sublimacao correm por essa falsa pista
de mao dupla. Nao surpreende entao que ao traduzi-las
na lingua de Foucault, apresentando o Kulturstaat he-
geliano como um aparelho aculturador e assimilante,
instalado no centro “normalizador” do Ocidente contem-
poraneo, acabe reduzindo a Bildung — se for permitido
por uma s vez nao resistir a tentagcao de imitar Lebrun
—aum knut brandido por um funcionario prussiano, nao
por furor ideolégico, esta claro, pois nao se pode hones-
tamente atribuir a indole original de um homem o que é
puro efeito de um a priori de civilizacdo. Um imbroéglio
sem duivida animado. Fosse outro o humor da demonstra-
¢do e haveria por certo interesse em despachar, a titulo de
variagao experimental, protagonistas de Bildungsroman
para temporadas de “disciplinariza¢do” no Panopticon
de Bentham, ou enviar paraaménagerie de Wedekind es-
piritos bem formados na escola da Bildungsreligion. Uma
brutalidade que jamais ocorreria a Lebrun cometer, pois
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em matéria de compartimentacgao cultural — como vere-
mos — é tao intratavel quanto o educador Nietzsche.

Em suma, para que o raciocinio hegeliano ainda pos-
sa assustar e desencaminhar, é necessario despoja-lo da
matéria histérico-social que delimita o ambito pratico
imediato do seu valor de verdade. Mesmo assim, a ltima
palavra de Lebrun sobre a dialética—uma estratégia cris-
ta de culpabilizacao e dominacao indolor — sugere mais
uma assombracao vinda dos confins dos tempos do que
uma ameaca tramada no coracao do presente.

2

Retomemos sob outro angulo a determinacao lebruniana
de ventilar com os ares do tempo a antiga disciplina, nao
sem antes reconhecer, quando se tem em mente a impaci-
éncia dos doutrinarios, a inegavel funcao profilaticaquea
neutralizacao provisdria da verdade material das filoso-
fias sempre exerce. Acontece que a compreensao interna,
porém sem horizonte, preconizada pela Escola, principal-
mente em sua versao estruturalista mais radical, viu-se
condenada a um interminavel comentario de interesse
local. Homem de espirito, Lebrun temeu menos a exege-
se de costas para o fuso histérico das formas e seu lastro
material, do que a danacao da monotonia. Fugindo com
razao da redundancia de que a fabula borgiana do leitor
rigoroso do Quixote é a apoteose, preferiu nao a mitolo-
gia comparada e reciprocamente anulada, mas por assim
dizer encadeada. Explico-me. Seus admiradores, alunos e
leitores, sabem como reconhecer a primeira vista um ver-
dadeiro Lebrun — nesta boutade, por exemplo: “o Espi-
rito-do-mundo nao passaria, entdo, do Génio Maligno do
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sublunar?”. Pela ordem (inversa), Hegel, Descartes e Aris-
toteles emparedados numa sé frase, cujo efeito alids nao é
dificil presumir.

Os que passaram pela Escola cuja fundacgao se costuma
datar mais ou menos dos tempos longinquos de um Bou-
troux, de tanto virar e revirar os fasciculos da monumen-
tal Histéria de Bréhier — justamente quem afirmou que
o essencial de uma filosofia é uma certa estrutura —, aca-
baram embalando a fantasia de dominar um dia na ponta
dalingua, com requintes de especialista, todo o elenco de
situacoes, autores e citacoes da Histéria da Filosofia, o que
nem de longe sequer era o caso do proprio Bréhier — en-
fim, completar o album de figurinhas como dizia, se nao
me engano, Ruy Fausto. Menos um sonho pueril de onipo-
téncia do que a inversao do pesadelo recorrente do apren-
diz condenado aos trabalhos forcados em que consistia a
maratona de dissertacdes prescrita pela regra francesa e
paraasquais, colhido sem davida dans les textes, o 1éxico
a que se resumia uma Histéria da Filosofia onde tudo se
compara e as querelas ficam sempre em familia, fornecia
a matéria-prima obrigatoria.

Boa parte do crescente fascinio exercido pela per-
sonalidade filoséfica de Gérard Lebrun ainda se deve a
impressao muito forte de que tal fantasia se encontra na
iminéncia de se realizar. O que de fato esta ocorrendo, na
forma de uma incomparavel mise en scene de ideias sem
territorio. Sobre o fundo da Histéria da Filosofia percor-
rida de A a Z, de preferéncia em todas as dire¢oes e com o
tirocinio do perito em cada um dos seus capitulos, Lebrun
vai multiplicando as referéncias cruzadas, as filiacoes
insoélitas onde as diferencas de hora histérica importam
menos do que a velocidade migratéria dos grandes temas
e palavras-chave do repertério. E aos poucos vai se deli-
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neando a imagem de uma enorme farandola em que os
pensadores, dancando em roda, interpelam-se unsaos ou-
tros. Nao ha davida que a ma sina da exposi¢cao monocoér-
dia, que punha chumbo na dic¢ao cinzenta dos mestres do
método estrutural, foi banida para sempre, em beneficio
de uma presteza inigualavel na inteligéncia polémica. Em
compensacao é dificil descartar a sensacao de fantasma-
goria entre quatro paredes. — Essa a estufa retérica onde
germinou o projeto sem atmosfera de passar a dialética
hegeliana nao pelo crivo da atualidade reconstruida na
sua complexidade mas pelo filtro de um outro capitulo da
histéria da filosofia.

3

Isso posto, é preciso acrescentar novamente que Lebrun é
o primeiro a abrir e escancarar janelas por todos os lados.
— Aqueles para os quais ler, ouvir e, se possivel, imitar
Gérard Lebrun tornou-se uma segunda natureza filoséfi-
ca sabem que nao exagero se evocar suas aulas, conferén-
cias e escritos sob o signo de uma avalanche de repentes,
apartes improvisados em cena aberta, leitura dramatica
de parafrases (onde convivem lado a lado conceitos cabe-
ludos e sintaxe coloquial), provocacgdes entre parénteses,
digressoes burlescas, alusdes picantes, farpas e boutades
de toda ordem e sobretudo muitas analogias e compara-
cOes inesperadas. Nao se trata apenas dos recursos usuais
de carpintaria (empregados porém com arte inimitavel)
destinados a manter acesa a imaginacao de ouvintes e lei-
tores. Sao também variantes surpreendentemente ani-
madas da exemplificacdo didatica imprescindivel, que
comeca na sala de aula e continua sob outras formas no
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texto impresso. Uma técnica inconfundivel, a rigor indis-
cernivel do modo expositivo assinalado ha pouco: no meio
do redemoinho, o exemplo, nas suas mais diversas encar-
nac¢oes mas entendido antes de tudo como uma antena do
discurso sem tempo dos fildsofos ligada nas idas e vindas
da maré ideolégica contemporanea. Tudo somado, quem
poderia exigir mais? Sirva de contraste uma breve refle-
xao melancélica.

Quem por dever de oficio precisa ensinar filosofia e,
portanto, trocar em miados na sala de aula terminolo-
gia e argumentos sem continuidade evidente na cultura
viva do momento (e esta é tudo menos uma evidéncia),
nao esquece facilmente (pois o trauma se renova impiedo-
samente) o mal-estar constrangedor que envolve a todos
sem excec¢ao na hora dificil da exemplificacido. Invariavel-
mente despencamos de algum pincaro abstruso na mais
vexatoéria indigéncia. Inépcia de um tempo de pigmeus ou
sina de um género literalmente imprestavel? E ndo é s6 o
professor: o filésofo também morre pelo exemplo. Se al-
guém com apetite se dispusesse a reescrever a historia dos
sistemas filos6ficos através dos seus exemplos mais carac-
teristicos, na certa se defrontaria com um sottisier mo-
numental. Ha sem davida um lado pueril nas perguntas
radicais, respon-savel em boa medida pela infantilizacao
do argumento filoséfico a cata de exemplos na experiéncia
proxima. O mais provavel é que a arte de exibir uma signi-
ficacdo de outro modo inabordavel numa imagem elemen-
tar — e que por isso mesmo deixaria de sé-lo — ande tao
proibitiva que nao esteja mais ao alcance de um simples
professor de filosofia. Como pedir-lhe em circunstancias
tdo adversas que transponha esse abismo no fundo ele-
mentar? Como Lebrun nao é qualquer, continuaremos
insistindo.
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Houve é claro periodos de excecao, em particular na
tradicao francesa que nos interessa mais de perto. Refi-
ro-me a Era Temps Modermnes, ao longo da qual também
foram ao menos abalados alguns dos mais arraigados
habitos dissertativos da filosofia universitaria francesa.
No capitulo comprometedor da exemplificacdo filosofi-
ca entdo, o panorama alterou-se substancialmente. Com
o enxerto francés no edificio abstruso da fenomenologia
alema de matéria recolhida de uma experiéncia social da
inteligéncia quase Unica na Europa, inverteu-se a arqui-
tetonica dos valores filos6ficos. Pensemos nos tijolos sar-
trianos: no topo, teoremas arrevesados hoje em dia quase
ilegiveis, na base, arejada pela mao bem assentada pela
experiéncia intelectual referida acima, a aclimatacao mi-
lagrosa daquela algaravia na forma de situacdes exem-
plares, variando da quase fic¢do a polémica politica quase
nada provinciana malgrado o atraso relativo do pais. Sob
todos os aspectos, uma mescla estilistica capital de resul-
tados por certo desiguais, do melhor ensaio francés final-
mente reinventado ao mais caricato jornalismo insuflado
pela fraseologia da autenticidade. Nao nos esque¢amos
todavia que o “exemplo” atingia enfim a maioridade cul-
tural por obra de autores formados igualmente na escola
francesa da Dissertacao filoséfica: em larga medida o novo
ensaismo ainda procedia daquela tradi¢cao, bem como as
inevitaveis recaidas.

4

Parece inegavel que a tradi¢cao verdadeiramente moder-
na firmada por essa guinada decisiva na cultura filoséfica
francesa acabou ajudando Lebrun a contornar a provagao
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assinalada acima. A renovag¢ao dos assuntos citaveis, por
outro lado, também rejuvenesceu a indole dissertativa ca-
racteristica da histéria da filosofia segundo a Escola fran-
cesa — da qual nao estou em absoluto maldizendo, basta
pensar por contraste na pasmaceira dos estudos alemaes
por assim dizer correspondentes. Digamos que nosso
Autor desenvolveu-a superlativamente, na forma ainda
pouco usual de uma histéria da filosofia aplicada. Na falta
porém de uma reconstrucao histérica material, abafada
por grandes filiagoes genealdgico-culturais, o que ha de
vertiginoso e desconcertante na arte lebruniana de citar
situacoes do repertério filoséfico se deve em grande parte
a aplicacao imediata de nocoes mal aclimatadas e que as-
sim fulminam a queima-roupa os altos e baixos da paisa-
gem ideoldgica proxima, conservando embora o atrativo
infalivel da justaposicao erudita. Nem sempre foi assim.
Salvo engano, esta tendéncia declarou-se e reforcou-se
em meados dos 1970 a partir da estreia brasileira de Le-
brun no “jornalismo” de ideias.> Os dois livros anteriores
(respectivamente, Kant e Hegel), mesmo impregnados
sem alarde pela conjuntura intelectual do momento (a
Ideologia Francesa nos seus primeiros e mais sébrios ca-
pitulos), eram teses austeras.® O género de espirito que
estd nos interessando agora encontrava-se praticamen-
te confinado na sala de aula, nas “dissertacoes” e outros
pequenos escritos de circunstancia que deixava circular

2. Artigos escritos em sua maioria para o Jornal da Tarde e reunidos poste-
riormente em Passeios ao léu. Ensaios (Sao Paulo: Brasiliense, 1983). [N. da
E.]

3. Kant e o fim da metafisica [1970]. Traducao de Carlos Alberto Ribeiro de
Moura. Sao Paulo: Martins Fontes, 1993; A paciéncia do conceito. Ensaio
sobre o discurso hegeliano [1972]. Traducdo de Silvio Rosa Filho. Sao Paulo:
Editorada UNESP, 2006. [N. daE.]
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na intenc¢ao dos alunos e colegas mais jovens. Sem davi-
da um acontecimento: nas paginas culturais da imprensa
diaria, Lebrun ia completando nossa educacao filoséfica.
Finalmente passara a ordem do dia, mas arrastando con-
sigo antigos obstaculos. Fingindo passear ao léu como o
ensaista que procura e acha o seu caminho na légica in-
terna dos objetos jogados a praia pelas alternancias de um
processo cultural de cujos conflitos se alimenta, Lebrun
na verdade esgrime sem descontinuar o mesmo alvo, o
homo ideologicus, a seu ver o grande espectro a rondar
0 nosso tempo. Nao é esta a Ginica incongruéncia. Sao es-
critos de combate — o Autor cogitou por um momento
chama-los, como Sainte-Beuve, Meus venenos — que no
entanto descartam frontalmente a nocao (teoria e pratica)
de Critica, sem a qual nenhum ensaio sobrevive enquanto
tentativa de esclarecimento. Devassar o que os conceitos
dissimulam? A formulacao é propositadamente moralis-
ta: s6 os espiritos religiosos estdo interessados em des-
mascarar, desmistificar, desalienar etc. Nao é a primeira
vez que veremos Lebrun revertendo a tradig¢ao critica no
seu contrario, alegando temer o risco da contaminacao
ideologica do crivo ao qual se costuma submeter as ideias
e os seus interesses, de sorte que o verdadeiro doutrinario
vem a ser o proprio critico. Dai o pior: o impulso emanci-
patoério sem o qual a critica perde a sua razao de ser sem-
pre acabaindo longe demais. Ao contrario, a “suspeita” do
“avaliador” se detém nos primeiros passos, por esse lado
nao ha o que temer pois nada nem ninguém sera efetiva-
mente julgado, muito menos pelo famigerado “tribunal
da histéria”: ao avaliador nao interessam posicoes de clas-
se (para falar no jargao que nosso Autor mais detesta) mas
“interpretacgdes”, codigos culturais através de cujas gra-
des hermenéuticas as coisas sao nomeadas — no limite,
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uma “agonistica” em que todo conflito é de interpretacao
e toda luta, entre “tomadas de posicao infrarracionais”,
contra as quais nao adianta mesmo argumentar.

Como nao se pode portanto pensar sem pré-juizos,
nao custa imaginar o caleidoscépio formado por escritos
polémicos que paradoxalmente ndo tém parte com a cri-
tica, tomada em sua acepc¢ao mais enfatica. O antiensaio
na forma do ensaio. Pois nesses comentarios veneno-
sos de ideias fixas, livros e outras ameacas politico-ide-
olégicas, o vezo exemplificador nao s6 achou ocasiao de
retemperar-se como refluiu renovado para o estudo his-
toriografico propriamente dito. Puxando mais paraolado
profissional nesta vertente, mais abundante em férmulas
de impacto na outra (os adoradores da Weltgeschichte,
a pacificacdo final hegeliana etc.), o manancial é sempre
o0 mesmo, a Histéria da Filosofia: induzidas ou nao pelos
héabitos do oficio, o fato é que as ameacas vém sempre da
“razdo raciocinante”, que antes de mais nada é a da tradi-
cao metafisica ocidental, onde entram marxismo, psica-
nalise, cristianismo, neokantismo... e mania de criticar.
Se couber ainda uma Ultima observacao sobre o carater
compoésito desses “passeios ao 1éu” que acabaram dando o
tom a atual avaliacdo lebruniana da dialética, seria o caso
de voltar a reparar que estdo sempre na defensiva, conju-
rando alguma tentacao ideolédgica, jamais subordinados
a construcao de um problema: como notou certa vez um
critico (evidentemente), Lebrun, quando invoca grandes
impasses da historia contemporanea, “estd mais interes-
sado em plantar espantalhos que em colocar problemas”.
Em seguida, que nesses escritos recheados de filésofos,
filosofias e filosofemas comanda sempre a pericia técni-
ca insuperavel do historiador francés da filosofia (queira
ou nao queira, de extracgdo radical-raciocinante como a
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Terceira Republica dos Professores), patente no arran-
jo de textos e esquemas a mobilizar, mas o sobrevéo das
“ideias modernas” que tutelam o Ocidente é curiosamen-
te (vindo de quem vem) heideggeriano: em lugar do Ser
e seu Destino, mentalidades e estilos de civilizacao, mas
igualmente consolidados pela filosofia, em linha direta de
Platao a Hegel. Por fim, Ginica protecao contra a incessante
e funesta demanda de ideologia, a evocacao da experién-
cia, um desvio que por momentos (e estes sdo sempre os
melhores) nos restitui a atmosfera do ensaio: mas sdo por
assim dizer referéncias avulsas, ndo somam, tém até um
claro timbre inglés na maneira de antep6-lasa ruminacao
dos criticos como um derradeiro antidoto, mais ou menos
como Burke se instalava nas prerrogativas da experiéncia
(de classe dominante que sabe mandar por conhecimento
infuso) para rebater a geometria politica dos jacobinos.

Voltando: prevalecendo, como penhor de moderni-
dade e interesse, a exemplificacdo acelerada e direta en-
quanto ponto nevralgico da Histéria da Filosofia aplicada,
permanece no minimo o risco consideravel do desencon-
tro fatal assinalado paginas atras. Digamos para encur-
tar que Lebrun simplesmente incorporou, na intencao
polémica que se viu, o referido descompasso. O desnivel
flagrante entre os termos, realcado ainda mais pela jus-
taposicao imediata, acarreta a desmoralizac¢ao reciproca
deles. Fosse materialista a inspiracao original, o efeito
ainda nao seria um argumento mas o grande aparato fi-
loséfico em queda livre, pelo menos um prentncio de es-
clarecimento. Nao é bem este o caso, o resultado entao é
mesmo o inverso do esperado, pois afinal o que se tem em
mente é arestauracio, noutro figurino, das altas paragens
das escolhas ontolégicas.

Deixando para mais adiante outra especialidade de
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Lebrun, igualmente tributaria da logica por vezes invo-
luntaria da montagem incongruente, a boutade do exem-
plo-piada, atenho-me a uma dentre muitas passagens
similares do primeiro capitulo, onde a ilustracao-aplica-
cao histérico-politica segue de perto a tradicao moderna
de que falavamos. Nao que Lebrun ressuscite sem mais a
desenvoltura com que um Kojéve, nos idos de 1930, pro-
curava correspondéncias contemporaneas para as figuras
da Fe-nomenologia do espirito — mas sabemos o quanto
pesou tal fantasia no ensaismo filoséfico daquela geracao.
Reforc¢ado é claro pelos cacoetes da Escola, algo daquele
vezo ainda levaria Sartre a aplicar aos antiobjetos surre-
alistas, para melhor denunciar-lhes a impostura, nada
menos do que a dialética hegeliana da consciéncia cética
— mesmo nos maiores, Disserta¢cao em estado puro.

A ideia desenvolvida no trecho em questao é mais ou
menos a seguinte: o atalho especulativo chamado “grande
homem” serve apenas para nos incutir a sensa¢ao de que
o trabalho do Espirito-do-Mundo nao tem medida comum
com nenhuma “politica finita” (a do “entendimento” em
crise tematizada nestes termos ndo por acaso por Merle-
au-Ponty), de sorte que a acao histdrica desenrola-se meio
as cegas; o Entendimento nao pode mesmo dominar um
processo que “devasta e nada edifica”. Convenhamos,
terminologia imprépria a parte, e a revelia do Autor: um
interregno materialista preparando um desfecho niilista-
-cristao. Mas acompanhemos Lebrun:

que fosse inevitavel ruir o Império, na China, ou
o regime do Kuomintang, isso o Entendimento
histérico (ou seja sociolégico) ainda pode explicar
mediante uma combinacao de causas. Porém, como
compreenderd, partindo delas, que a China tenha
se transformado numa nacdo lider do Terceiro
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Mundo? Daquilo para isso, que continuidade —in-
teligivel — ele poderia descobrir? Como a Histéria
poderia albergar a previsdo e as estratégias bem
dirigidas, essa Histéria que s6 aparece sob a forma
da ruptura? E, no vocabulario hegeliano, para for-
mularmos — neste caso — que s0 existe ruptura,
diremos, simplesmente, que Mao é um “grande ho-
mem”. S6 que isso ndo implica, absolutamente, que
consideremos o mundo fadado a um nacional-co-
munismo cujos designios comecariam a se realizar
em Mao.

Em suma, mediante o expediente extremo do “grande
homem”, focoirracional que designa a escansao niilizante
do drama historico-mundial, gracgas portanto a essas de-
fasagens é que o Espirito-do-Mundo se deixa entrever em
sua atividade, que ja sabemos a esta altura ser nadificante.
— Admiremos mais uma vez a extraordinaria pericia de
Lebrun. Podemos entretanto nos perguntar onde esta de
fato o verdadeiro descompasso, mais exatamente no que
redunda uma exemplificacao cujos termos atuais estdo na
dependéncia dessas linhas desniveladas.

Para comecar, por que “falar hegeliano” fora de época?
Ja do ponto de vista meramente didatico, nao seria mais
razoavel ilustrar o desencontrono coracao da Weltgeschi-
chte através da reapresentacao do seu verdadeiro assun-
to, a Revolucao Francesa e a nova ordem social em escala
mundial que dai se segue? E s6 entdo, depois de comparar
esta lltima com o curso de uma Revolu¢ao Camponesa na
periferia do capitalismo moderno, retornar ao filésofo e
constatar a instrutiva impropriedade de sua linguagem?
Se o propdsito era além do mais o de arrematar o processo
dadialética pela evocagao da desgraca do maoismo —des-
moralizando-se por acréscimo, segundo o mesmo expe-
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diente das associa¢des incongruentes, todas as “longas
marchas” na direcao do “universal concreto”, como é dito
noutra parte —, o prejuizo nao poderia ser maior. Teria
sido melhor nao tocar no assunto chinés. Nao sé pela evi-
dente e desastrosa incomensurabilidade entre a (melhor)
prosa universitaria da histéria da filosofia e um aconteci-
mento de inegavel importancia histérico-mundial como
aRevolucao Chinesa, sejaditonalinguadesacreditadadas
filosofias oitocentistas da histéria. E que uma vez desper-
ta, a atencao do leitor ndao conseguira mais se desviar de
novos curto-circuitos, dessa vez de segundo grau. Nao fal-
tard entdao quem lembre, ao sabor dessas mesmas associa-
coes, que aruinaintelectual e politica do maoismo acabou
arrastando consigo a do seu principal parceiro ideolégico,
a filosofia francesa da Transgressao, que a certo momento
erigiu a Diferenca chinesa pedra de toque do seu edificio
fraseolégico. Passados tantos anos, 0o maoismo é hoje ape-
nas uma estrelinha no céu da filosofia francesa. Natural-
mente a aversao de nosso Autor pela Revolucao Cultural
é de nascenca, mas fossem outros os tempos até o “nacio-
nal-comunismo” encontraria abrigo sob a “alteridade”
em torno da qual gira a campanha lebruniana contra a
vontade filistina de seguranca. Digamos que ambic¢oes de
virar pelo avesso o Ocidente cultivadas in vitro filoséfico,
cedo ou tarde sucumbem a falta de atmosfera no momen-
to de dar-lhes configuracao histérica, sobretudo na forma
aparentemente indcua da exemplificacao.

(S]]

Passemos ao filtro nietzschiano, que faz as vezes de re-
trato invertido dos tempos modermos. Como o propésito
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é dizer a quantas anda o mundo através da histéria da fi-
losofia, Lebrun é o mais interessado em passa-lo a limpo.
Nao sem paradoxo. Para trazer de volta ao futuro o pris-
ma nietzschiano, precisou promover o vacuo histéricoem
torno do seu passado, varrendo para debaixo do tapete o
entulho fin-de siecle sem o qual um monumento ao kitsch
como o Zavatustra, por exemplo, perde todo o interesse
de um termo de comparacao ancorado no seu tempo. Para
tanto nao lhe faltam recursos. Neste caso extremo, o ul-
timo recurso do método se reduz a um estratagema tao
arriscado quanto desconcertante que consiste em “deixar
operar” um conceito — de preferéncia de origem duvido-
sa — cuja interpretacao prévia foi deliberadamente posta
de lado, por se temer, como ficou indicado, tanto a simples
reiteracdo do comentario tradicional quanto o déja vu
da malfadada critica ideolégica. Esses “analisadores” —
como os denominou seu criador — ao mesmo tempo em
que, por definicdo, neutralizam o lastro doutrinario de
um sistema — como se exigia na escola do método estru-
tural —, transformam o sistema assim expurgado numa
“grade hermenéutica” destinada a comentar, ou melhor,
a “avaliar” os contendores arrastados no torvelinho do
agon contemporaneo — extrapolacao que o mesmo mé-
todo prudentemente inibia. Aliviados de sua ganga histé-
rica, Ubermensch (melhor também nio traduzir), Eterno
Retorno, Vontade de Poténcia, Vida, Decadéncia etc., nao
ascendem por certo ao céu das ideias mas ao plano mais
pragmatico de meros “analisadores” reunidos numa es-
pécie de caixa de ferramentas sem data de fabricacao nem
prazo de validade. Mas quem podera confiar em “anali-
sadores” nao analisados? Até mesmo em psicanalise ne-
nhum paciente se arriscaria. Nao ignoro a resposta: os
que nao temem o “perigo que vem do que é incerto”, os que
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deixaram para tras a obsessao do ponto fixo etc. Pode ser:
como estamos no terreno das “avalia¢des”, por que nao o
voo cego de um “avaliador” que opera a esmo? Mas nao é
bem esse o caso de Lebrun, que sempre escolhe a dedo os
seus alvos.

Pensando bem, Lebrun é muito maisinflexivel do que
o mais intransigente dos seus adversarios materialistas,
pois uma faxina assim tao metédica e inexoravel s6 mes-
mo da parte de quem nao admite que um pensamento de
direita possa ser interessante — ao contrario dos amigos
da “ideologia”, de cujo fundo falso raramente desespe-
ram. Sejamos justos. Sei que nao é facil ser nietzschiano
hoje em dia. Ninguém mais tem o physique du role —
nem mesmo, quando os tempos eram mais favoraveis, o
saudoso professor Helmut Institoris. Prevenidos por al-
gum sexto sentido, os nietzschianos sao os primeiros a
evitar Nietzsche como quem foge da peste. Dai multipli-
carem as salvaguardas. — Um caso local: publicando em
1974 sua traducao das Obras incompletas de Nietzsche,
Rubens Rodrigues Torres Filho nao dispensou a caucao
moral de um velho rodapé de Antonio Candido, republi-
cado em apéndice;* na intencdo de recuperar Nietzsche
— um radical bissexto — para o convivio da cultura de
oposicao, o artigo de 1946 principiava aconselhando que
se rejeitasse o contetido de suas ideias, retendo apenas
para ponderacao a técnica de pensamento, a titulo de
propedéutica...

4. Com selecgao de textos feita por Gérard Lebrun, o volume foi publicado pela
editora Abril em 1974 na colegcdo Os pensadores. Relancado em 2014 pela Edi-
tora 34, acrescido de textos de Gérard Lebrun e Méarcio Suzuki. [N.daE.]
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6

Um verdadeiro Lebrun também se reconhece na boutade
do exemplo-piada, menos que um argumento mas sempre
uma pedra no sapato. — Vejamos pelo angulo do piadismo
no que da a “avaliacao” da matriz civilizacional da dialé-
tica — por certo o mais rasteiro produtivismo ocidental
— através do “operador” nio analisado Ubermensch. Ci-
tando os trechos famosos do Manifesto comunista onde
Marx enumera os feitos da burguesia, Lebrun, fingindo
de reacionario rabugento, depois de aludir a argumenta-
¢do de um paragrafo em que o surgimento de uma litera-
tura universal é o ponto final de um processo, ou melhor,
de uma frase que principiara pela expansao mundial da
economia de mercado, nosso Autor, como dizia, arruma
jeito de encaixar um breve reparo, a titulo de comparacao
explicativa e expeditiva, a proposito da formacao, assina-
lada por Marx, de novas necessidades que “requerem para
sua satisfacao os produtos das regioes mais longinquas e
dos climas mais diversos”: que a seu ver a mercearia de
luxo Fauchon (place de la Madeleine), especializada nes-
ses produtos, nunca lhe pareceu propriamente um santu-
ario goethiano. — Os maiores de 40 anos hao de lembrar
que o Fauchon era um dos alvos prediletos de expedicoes
punitivas gauchistas depois de 1968. E de se esperar que
a reminiscéncia contribua igualmente para o descrédito
do velho progressismo do Manifesto, e da reviravolta do
pro ao contra que o inspira. Mas Lebrun nao é gauchista.
Sera um dissidente mais pacato da sociedade industrial?
Um “bom europeu” partidario do crescimento zero? Con-
sideremos entdao o templo goethiano ameacado pela for-
macao de um mercado mundial. O préprio Goethe nao
parecia encarar o fendmeno como sinal inquestionavel da
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decadéncia vindoura: basta lembrar a tentacao desenvol-
vimentista do Gltimo Fausto, de cuja familia inte-lectual
fazem parte sem diivida tanto a Fenomenologia do espi-
rito quanto o Manifesto comunista. Mas a Lebrun inte-
ressa muito mais a intangibilidade do santuario do que
as ambivaléncias da cultura classica alema: repugna-lhe
a promiscuidade entre cultura superior — cujo reino nao
é deste mundo — e civilizacao material, em particular,
a insinuacdo filistina de que devemos a desprovinciani-
zacao da vida intelectual moderna ao zelo comercial dos
antepassados do Sr. Fauchon. O antiprogressista Schope-
nhauer nao seria tao ingrato assim. Caso se desse ao tra-
balho de pensar um pouco no assunto, verificaria que suas
tiradas contra a inépcia das filosofias da histéria eram
ditadas menos pelo pessimismo em escala metafisica, do
que pela exasperacao diante do espetdculo constrangedor
oferecido pelo acanhamento local metido em férmulas hi-
perbdlicas, impaciéncia de um espirito que devia muito do
seu tirocinio ao tempo em que, cuidando dos negocios de
familia, precisara percorrer o mundo justamente através
dos canais do famigerado comércio internacional.

Para encerrar esse brevissimo inventario de procedi-
mentos, passemos ao outro cérner do ringue, onde tam-
bém abundam os exemplos-boutade destinados a fixar
na imaginacao do leitor a maneira nietzschiana de fazer
murchar as “ideias modernas”: juntamente com a ide-
ologia, a sua critica. Apenas uma amostra. — Como nao
ha por principio falsa consciéncia, ninguém é engana-
do, cada um escolhe a perspectiva que mais lhe convém,
como quem calcula vantagens depois de um... “estudo de
mercado bem feito”. Sorriso garantido outra vez e sobre-
tudo, cinicamente moderno, embora postico como o bri-
lho de uma estrela extinta ha muito tempo: seu impulso
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vem de longe, da época em que alinhar chapéus e bons
sentimentos, dissolvendo a liga secular de antigas servi-
does, limpava o terreno — no fundo, o repente desabusa-
do que acabamos de citar é um pastiche involuntario do
Manifesto, inspirado pela maré anénima do iluminismo
de massa. Agora, a simples mencao de técnicas de marke-
ting, ao soterrar sob toneladas de sabao em pé o romance
ideolégico de La Rochefoucauld — como denomina Le-
brun uma das supostas matrizes moralizantes da Critica
moderna —, também converte esta ltima numa etique-
ta entre outras, ou melhor, numa marca de “avaliacao”
a mais. Evitemos todavia debitar na conta de nosso Au-
tor uma reviravolta inerente a natureza do processo. Os
classicos da Era Burguesa em formacao asseguravam que
ganhavamos a cada ilusdo perdida; a “grande suspeita”
nietzschiana advogada por Lebrun continua extirpando
ilusdes em escala industrial mas sem nada oferecer em
troca: ou melhor, a tagarelice ideolégica abominada por
Lebrun ja estd nas coisas e quando baixamos a guarda,
aflora espontaneamente.... nos exemplos. A graca esta
na intencao ultrailuminista deles. O comparatismo in-
discriminado de que resulta essa bagateliza¢ao universal
alimenta-se justamente de um dos procedimentos mais
caracteristicos da polémica iluminista, a exemplificacao
em curto-circuito, detonadora de uma espécie de irresis-
tivel disparate progressista. — Com licenca da ma compa-
racao, digamos que a mesma tendéncia que garantiu uma
relativa sobrevida astécnicasdaja entdo muito combalida
arte de vanguarda no dominio exclusivo da publicidade e
adjacéncias, concentrou igualmente a massa de espirito
outrora acumulada na critica filos6fica — cuja existéncia
separada nao tem mais razao de ser — numa colecao de
expedientes argumentativos especializados no confronto
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direto entre o discurso filos6fico apanhado em pleno voo e
os dados imediatos e ndo analisados da vida contempora-
nea. Quer dizer: ideias ao léu de um lado, mosaico ideo-
légico do outro.

Gérard Lebrun é pela transparéncia dos preconceitos.
E sob esta forma desabusada porém petrificada que os
exemplos-opinativos trazem a atualidade para o interior
de sua histéria da filosofia aplicada. Hegel lido a luz de
Nietzsche é simplesmente uma formacao cultural filtrada
sem rodeios por um outro sistema de avaliagdes brutas.
Ao contrario do critico impertinente, o “avaliador licido”
limita-se a abrir as torneiras-exemplificadoras e a deixar
fluir cruamente pré-juizos que brotam do fundo da alma.
Porisso em politica é adepto da sinceridade na dominacao,
exercida sans phrase: por qué se envergonhar, em nome
do qué censurar a vontade de poténcia que se apresenta de
peito aberto? Ja em matéria de pensamento, o “espirito
livre” prefere manifestar-se no seu oposto, o sélido bom
senso do homem comum, desprezado pela “razao racioci-
nante” dos criticos: neste ponto Lebrun também quer que
pensemos como de fato pensamos.

Vé-se que no fim das contas uma histéria nietzschiana
da filosofia distingue-se da outra, monotonamente mais
“técnica”, apenas pela desinibicdo ideoldgica: o acanha-
mento do pai de familia, antes padecido em siléncio, pode
agora ser transfigurado. Nao sem lapsos que fazem todo
mundo se sentir em casa. O livro, como sabemos, trans-
corre entre grandes escolhas civilizacionais, a cada pagi-
na sonha-se com outras Europas abortadas. Ao fecha-lo e
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abrir os jornais, cessa o frenesi transgressivo que o pro-
fessor se oferece e aos seus leitores estudiosos, e principia
a temporada de caca aos parti-pris dos amigos da idelo-
gia, mas agora em nome do Ocidente caluniado pelo res-
sentimento que grassa na periferia do capitalismo. Sao
paginas e paginas cordatas da mais afiada polémica: até
o implacavel agon dionisiaco torna-se quando muito um
conflito bem temperado pelo habito civilizado do compro-
misso, cultivado nao por acaso pelos “espiritos livres”...
de preconceitos. Congratulemo-nos: nada mais brasileiro
do que aluznietzschiana sob a qual o professor Gérard Le-
brun retomou a leitura de Hegel.
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Hegel, frente e verso: Nota sobre
achados e perdidos em Historia da
Filosofia

Que a vida dessa faca
se mede pelo avesso
Joao Cabral de Melo Neto

O quesedescobre quando viramosdo avessoadialética he-
geliana? Segundo Gérard Lebrun, nada de muito anima-
dor: tudo somado, uma estratégia crista de culpabilizacao
da existéncia, mais o seu cortejo de paixdes tristes, a que
no fundo se resume o trabalho do negativo. Embora pre-
visivel, essa adesao por extenso ao anti-hegelianisro mi-
litante da Ideologia Francesa (alimentado no entanto com
recursos proprios e nenhuma concessao a terminologia
em voga) sO se apresentou, pelo menos na forma acabada
de um livro, em 1988 — justamente O avesso da dialéti-
ca, publicado em Sao Paulo naquele ano.! Até ai nada de
mais, se nao nos lembrassemos que quase duas décadas
atras, mais precisamente em 1972, a dialética ndo tinha
nenhum avesso que a incriminasse: ela era literalmante
“imprenable” . Refiro-me ao primeiro livro de Lebrun so-

1. Gérard Lebrun, O avesso da dialética. Hegel a luz de Nietzsche. Traducao
de Renato Janine Ribeiro. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1988.
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bre Hegel, A paciéncia do conceito.? Aqui a grande novi-
dade. Visto de frente, o discurso hegeliano nao encobria
nenhum fantasma ideolégico, nenhum apogeu metafisico
ou ontoteolégico etc. Todavia, dois anos antes, nada per-
mitia antecipar tamanha reviravolta, pelo contrario pre-
dominavam as prevencoes de costume: na sua grande tese
(como se dizia entao) sabre a Terceira Critica, Lebrun nao
perdia ocasiao de lembrar que o hegelianisno era mesmo
una teodiceia, que a confianca na presenca de uma razao
atuante na histéria sé deixaria de ser a especulacao de um
visionario para se tornar realidade cotidiana dos estados
policiais etc . A lei do género assim ordenava: se o autor
a ser explicado era Kant, Hegel nunca poderia estar cer-
to, e vice-versa, como se veria no livro seguinte. Também
nao deve ter sido pequena a surpresa de seus admirado-
res brasileiros: os que tiveram a chance de acompanhar,
durante a primeira metade dos anos 1960, seus cursos
na USP, sabiam muito bem que a aversao de Lebrun pela
dialética eraa bem dizer congénita, tao antiga e arraigada
quanto os preconceitos da filosofia universitaria francesa
— como se sabe, um hibrido espiritualista de neokantis-
mo e positivismo. Inutil lembrar que tamanha alergia se
manifestava em exposicoes magistrais, como aaula histé-
rica consagrada ao comentario da convic¢ao hegeliana de
que as feridas do espirito se curam sem deixar cicatrizes.
Por certo os motivos anti-hegelianos de Deleuze, Derrida
e Cia. ja ndo tinham mais nada a ver com as implicancias
de um Brunschvicg e sucessores — como se sabe, entron-
cavam na fraseologia da transgressao, um veio até entao
subterraneo e tardio do “modernismo” francés, um arco

2. Idem, A paciéncia do conceito. Ensaio sobre o discurso hegeliano [1972].
Traducao de Silvio Rosa Filho. Sao Paulo: Editora da UNESP, 2006.
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heteréclito que se estendia de Bataille a Tel Quel. Quan-
to a Lebrun, como lembrado, nao precisava anunciar que
estava em campanha contra o Logocentrismo ocidental e
seus derivados, ou empenhado na formulacao de uma fi-
losofia da Diferenca. Bastava seguir as regras de seu mé-
tier — o de um professor formado na escola francesa de
filosofia —, deixando-se no entanto impregnar discreta-
mente pelos ares do tempo. De qualquer modo, embora
partilhasse com a Franca intelectual do momento o ponto
de honra que mandava maldizer da dialética em todos os
quadrantes, o fato é que naquele ano de 1972 Lebrun resol-
veu nao obstante contraria-lo. Presumo que também por
natural espirito de contradicao, sem descartar entretan-
to o calculo retérico de sé confirmar mais adiante o credo
reinante depois de fazé-lo confessar a opiniao oposta. Um
passe de armas que s6 mesmo a indole dissertativa de um
género sem problemas facultava, nas ndo a qualquer um.

ok sk

A paciéncia do conceito é antes de tudo um notavel exer-
cicio de desdogmatizacao de um sistema filoséfico, além
do mais executado, nada mais nada menos, na figura do
mais dogmatico sistema de todos os tempos. Sem muito
exagero, sdo cento e cinquenta anos de ilusoes desfeitas
por um dos mais inventivos livros da historiografia filo-
sofica francesa. Simplesmente ficAvamos sabendo que nao
existia “filosofia hegeliana” alguma, nem mesmo filosofia
disso ou daquilo (Histéria, Arte, Direito etc.). Numa pala-
vra, erradicando-lhe todo e qualquer residuo afirmativo,
Lebrun reduzia o hegelianismo ao que lhe parecia ser o
essencial, a Dialética, e esta, a uma espécie de revolucao
discursiva sem precedentes (ou melhor, havia um e logo
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saberemos qual é), uma “maquina de linguagem” especia-
lizada em pulverizaras categorias petrificadas, as fixacoes
arcaicas do pensamento dito “representativo”, encarnado
no caso pelo famigerado (depois do Idealismo Alemao)
Entendimento. Comprimidas por tal engrenagem, as sig-
nificacdes correntes se punham a flutuar para finalmente
confessar que no fundo nao eram nada mesmo, a nao ser
um ninho de contradi¢des cujo resultado se desmanchava
no ar. Nao havia doutrina portanto, nada a ensinar ou in-
formar. A Dialética, no final das contas, nada mais era do
que uma maneira de falar. Apenas isto, ou entdo um de-
lirio, um conto de fadas. Esta a alternativa, de fato muito
apertada, na qual Lebrun encerrou entao o hegelianismo,
no claro intuito de reabilitd-lo a contracorrente, embora
remasse a favor dela. Aitodo o sal do episddio.

(Diga-se de passagem que, sendo o eixo do livro uma
interpretacao que pela primeira vez levava as ultimas
consequéncias a palavra de ordem hegeliana que decre-
tava a absorcao da Ontologia pela Logica, seguia-se dai o
gque para muitos deveria ser uma revelacao, a saber: que
a Dialética nao era nem poderia ser de modo algum uma
outra Légica, por definicao superior, empenhada em riva-
lizar con — e no limite, desautorizar — uma fama de pen-
samento relegada entdo as tarefas mais corriqueiras do
espirito. SO por essa tentativa, que poderia liberta-los de
um cativeiro secular, a sociedade dos amigos materialis-
tasda Dialética hegeliana deveria erguer um monu-mento
a Gérard Lebrun, ainda que ele tenha retomado a palavra
dada, pois afinal armara o livro para isso mesmo.)

De onde teria vindo a Lebrun a ideia tao insélita de
apresentar a dialética como um simples modo de falar?
(Alias, nao tao simples assim.) Quanto a inspiracao mais
remota, confiemos em sua tarimba profissional. Sendo a
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Histéria da Filosofia um feixe de referéncias cruzadas sem
antes nem depois, € possivel que o trabalhasse certa remi-
niscéncia de Aristoteles que ndo soubesse onde encaixar,
justo na primeira hora em que procurava um sécle para
a dialética hegeliana. Fosse esta tlltima encarada como a
“dialética superior do Conceito” (como se exprimia Hegel
acerca do momento positivo-racional da exposicao espe-
culativa) , e o caminho mais natural das remissoes em
circuito fechado conduziria a visdo sindptica de Platao,
ande se recobriam por inteiro Dialética e Ciéncia. Mas
no caso da dialética propriamente dita, seu persistente
“negativismo” ndo a aparentava a recusa aristotélica de
conceder a dialética — desfigurada pelo amalgama pla-
tonico — mais do que um saber negativo? Inversamente,
aquele poder que Aristételes lhe reconhecia, de enfrentar
os contrarios sem o apoio de defini¢des prévias nem a pro-
messa de um fundamento futuro, nao parecia anunciar
Hegel expondo o carater antindmico das determinacoes
finitas numa espécie de terra de ninguém, onde o Enten-
dimento perdia o pé e a Razao ainda nao chegara? Nao se
pode descartar a hipotese de que a vista de tal analogia, a
primeira sugestao lhe tenha vindo da leitura do livro de
Pierre Aubenque, La Probléme de I'Etre chez Aristote,
de 1962. E que a certa altura do livro (mais precisamente
a p. 293), Aubenque definia a dialética aristotélica como
uma facon de parler, cuja forca libertadora lhe advinha
da desenvoltura com que se movia num dominio situado
muito além do reino das esséncias estaveis (como se diz
em linguagem dissertativa) — por isso os homens podiam
se entender mesmo quando nio falavam de nada. — E
bem possivel que para essa identificacdo surpreendente
nao tenha contribuido pouco uma outra lembranca, a de
um velho livro de Jean Hyppolite sobre Hegel, Logique et
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Existence,® todo ele centrado também na absorcao espe-
culativa da Ontologia pela Logica e na consequente libera-
¢do de una linguagem inédita, em condicoes de substituir
o discurso-sobre pelo vir-a-ser do sentido em pessoa, um
processo de explicitacao de significacdes ao término do
qual encontrava-se igualmente abolida a transcendéncia
de um suposto referente separado. Assim, de comparacao
em associacdo, Lebrun acabou se defrontando com a evi-
déncia da natureza discursiva da dialética, arrematada
todavia pela conclusido radical que era preciso tirar: cer-
to, apenas um modo de falar, mas por isso mesmo livre da
obrigacao (metafisica) de falar sobre alguma coisa. Sem
a menor duvida, um verdadeiro achado, mas os achados
em Histoéria da Filosofia sdo logo perdidos. Nao obstante
ser muito bom, o livro de Hyppolite era apenas uma ex-
celente fonte de dissertagdes. Quanto a Aubenque, sua re-
descoberta da dialética (negativa) de Aristételes vinha a
ser um sintoma a mais da errancia (sic) heideggeriana que
lhe servia de horizonte e cuja reté-rica meditativa da per-
plexidade pela perplexidade nao era por certo do gosto do
nosso Autor. O que fazer? Por que nio se deixar levar pelo
timbre ultramoderno daquela férmula? Pois ela nao suge-
ria finalmente que a dialética hegeliana deslizava para o
coracao da atualidade? Impregnado pelas linhas de forca
do momento, Hegel voltava a ser um fil6sofo legivel.
Outras pecas do quebra-cabeca no qual encaixar este
primeiro achado proveniente dos guardados da Histéria
da Filosofia, vinham igualmente de casa. Em primeiro
lugar, do método historiografico preconizado pela refe-
rida Escola Francesa, segundo o qual o significado de un

3. Jean Hyppolite, Logique et Existence. Essai sur la Logique de Hegel. Pa-
ris: PUF, 1953.
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sistema filos6fico permaneceria letra morta caso nao des-
considerassemos a intencao doutrindr ia que o animava.
Compreende-se que o exercicio continuado desse méto-
do suspensivo tenha predisposto seu usuario a encarar
raciocinios que nao lhe diziam mais nada como outros
tantos discursos enrolados sobre si mesmos. Lebrun por
certo ndo ignorava o que havia de artificio nessa decan-
tacdo mas acabara de constatar — relendo Kant dois anos
antes — que a partir da obra critica deste lltimo a filosofia
mudara a tal ponto de registro que a consideracao mera-
mente arquiteténica poderia ocupar sem violéncia o pri-
meiro plano, pois de direito ja ndo havia mais nenhuma
verdade a ensinar. Noutras palavras, constatara que a his-
toriografia dita estrutural e a assim chamada autonomia
do discurso filoséfico revelada por Kant tinham a mesma
idade, entendendo-se no caso porautonomia a dieta muito
magra de uma disciplina concernida exclusivamente pela
observacdo de seu préprio funcionamento. (Um regime
autarquico que Husserl levara ao paroxismo.) Por que nao
estender essa reviravolta até Hegel? Lebrun nao hesitou:
assim como a Critica Kantiana ocupara o lugar da Teoria,
do mesmo modo o foco do discurso hegeliano sé poderia
estar na Dialética, por sua vez decididamente negativa e
intransitiva.

Poroutrolado, também deve ter pesado muitona here-
siade Lebrun certezas herdadas da tradicao epistemolégi-
calocal — o outro pilar da filosofia universitaria francesa
—, abafadas durante a temporada existencialista de caca
ao “concreto”, ao “vivido” etc. A reacdo académica, a que
no fundo se resumia a maré estruturalista, trouxe de vol-
ta antigas distingdes, como a sempre assinalada diferen-
ca epistemologica entre objeto de conhecimento e objeto
real, conviccao tdo entranhada a ponto de reunir sob o
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mesmo programa o respeitavel professor Gilles-Gaston
Granger e o0 “idedlogo” Louis Althusser. Entre outras coi-
sas, ambos convergiam na rejeicao do “mito especular da
visdo”, como se referia Althusser aos esquemas percepti-
vos que sustentavam a noc¢ao classica de conhecimento.
Comentando certa vez (numa resenha de 1969, para ser
preciso) a segunda edicdo do livro de Granger, Pensée
Forwmelle et Sciences de 'Homme,* Lebrun se engajaria
por seu turno na luta contra esse mesmo mito (realimen-
tado pelos melhores amigos do “vivido” , os fenome-
nélogos) da homogeneidade entre formas percebidas e
objetividades construidas, responsavel pela confusao an-
tiquada entre saber cientifico e “teoria” . Um ano depois,
essa evidéncia da epistemologia francesa reapareceria no
seu lugar de origem, segundo Lebrun, a critica kantiana
da ilusao “tedrica” que vitimara as metafisicas do passa-
do. Mais um pouco e reencontramos aquela mesma evi-
déncia convertida agora na conclusio (que Althusser sem
davida aprovaria) de que o assim chamado problema do
conhecimento nada mais é do que uma construcao ideo-
légica (mais exatamente, uma miragem induzida por uma
concepcao instrumental da linguagem), ilusdo que acom-
panha todo ato de referéncia a conteidos que se trataria
entdo de alcancar e compreender: esse o passo dado pelo
hegelianismo enquanto maquina discursiva de triturar
significacoes finitas. Ou melhor, o passo surpreendente
dado na verdade por Lebrun, emparelhando a dialética
hegeliana aos ultimos desdobramentos da epistenologia
francesa — o que alids Althusser fizera com Marx.

Mas ainda faltava o principal, sugerir os antecedentes

4.Gilles-Gaston Granger, Pensée Formelle et Sciences de ’Homme [1960]. Pa-
ris: Aubier-Montaigne, 1967, 22 edi¢do, revista e aumentada.
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vanguardistas da revelacao — anunciada em sua intensi-
dade filoséfica maxima pelo discurso hegeliano na figura
danegacaoindeterminada em que se resolvia a dissolucao
polémica das categorias do Entendimento — que repre-
sentava a descoberta de que um tal modo muito pouco
filoséfico de falar nao dizia, nem poderia dizer, rigoro-
samente nada. Assim sendo, a ltima palavra caberia ao
novo surto “modernista” francés, que irrompera no ini-
cio dos anos 1960 e cuja plataforma a bem dizer se concen-
trava no seguinte ponto doutrinario: tudo se passa como
se o processo cultural no seu conjunto girasse em torno
de uma experiéncia-limite, no caso a experiéncia abissal
dos limites da linguagem, mais exatamente de uma lin-
guagem irredutivel que, sem jamais se calar, “ne dit rien
[. ..] qui soit” . Desta fonte originaria brota a Literatura,
espécie de ato puro voltado inteiramente para o enigma
do seu nascimento, que nada designa além de si mesmo,
um ato marcado portanto pela mais absoluta intransiti-
vidade. Dissipada a ilusao refererrial, ficava claro final-
mente que o verdadeiro assunto da Literatura sempre foi
a propria Literatura. Alids ninguém entra em Literatura
(o galicismo diz tudo) porque tem algo a dizer, mas para
enunciar a experiéncia-limite de que justamente ja nao ha
mais nada a dizer. Essa fraseologia vinha de longe, pelo
menos (e noutra chave) desde os tempos em que Malraux
via nas telas de Manet pintura sobre pintura. Battail-
le e congéneres acrescentaram-lhe o pathos sublime da
transgressao. Barthes e a Nouvelle Critique forneceram-
-lhe um suplemento cientifico, cabendo enfim a Foucault
redigir a Suma desse ultimo sobressalto “modernista”,
Les Mots et les Choses (1966). Arrematando os momentos
de apogeu retorico do livro com breves incursdes a regiao
mais remota en que a linguagem reencontra o seu ser bru-

229



FORMAGAO E DESCONSTRUGAO

to, Foucault dava a entender que também estava balizando
uma espécie de histéria subterranea de invenc¢ao da Litera-
tura, cujo marco zero recuaria até Mallarmé para depois
saltaraté alinha de frente da mais perfeita experimentacao
telquelista— derradeiro pétard mouillé de uma vanguarda
ha tempo desativada, como atestam modelos inverossimeis
como um Raymond Roussel ou tal pagina retardataria de
Maurice Blanchot. Mas naquele derradeiro arranco conta-
va menos a inviabilidade artistica de tais obras terminais
do que as alegagoes que deveriam ilustrar, a comecar pelo
livro-manifesto de Foucault acerca do nada semantico em
torno do qual girava o discurso literario. Deixando-se en-
volver pelo panorama entreaberto por Foucault (verdadeiro
mito de origem acerca da preeminéncia moderna da forma),
compreende-se que Lebrun, fechando o circulo, tenha final-
mente atinado com o destino que esperava seu tema. Afinal
as leituras hegelianas de Mallarmé nao estavam abundan-
temente documentadas? Pois agora ficariamos sabendo que
a palavra poética que enunciava “1 ‘absente de tous bou-
quets” , minando a presenca plena do mundo, tinha a mes-
ma idade arqueolégica do contradiscurso hegeliano. Assim,
sem precisar forcar muito a nota, Lebrun foi empurrando
a autonomia do discurso filoséfico moderno, um discurso
sem territério, personificado superlativamente pela dialéti-
ca hegeliana — como antes, de maneira mais branda pela li-
vre Reflexdo das filosofias transcendentais —, até os confins
da Literatura que por definicéo (francesa) s6 vem ao mundo
uma vez rompida a barreira ilusionista da figuracdao. Quem
diria? Hegel no album de familia da Ideologia Francesa.
Antes de tirar o chapéu, admiremos também, na sua justa
e espontidnea ambivaléncia, o humor (nunca se sabe até que
ponto calculado) dessa reconciliacdo intempestiva.
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ok sk

Como ficamos? Sendo a Historia da Filosofia aquilo que se
sabe, nao espanta que num certo sentido continuadssemos
na mesma. A demonstracao de que a dialética hegeliana
tinha a mesma idade discursiva do momento filoséfico
francés — cuja certiddao de nascenca nao obstante era a
ruptura espalhafatosa com as falaises da dialética huma-
nista do periodo anterior — esgotava-se em si mesma. O
paradoxo valia por certo como prova de atualidade mas,
como todos nadavam a favor da corrente, o assunto esta-
va encerrado. Nem mesmo se chegou a colocar a questao
do que fazer com a dialé-tica assim entendida. Numa pa-
lavra, uma gageure sustentada de ponta a ponta, porém
sem futuro.

Dezesseis anos depois uma reviravolta do pré ao con-
tra? Quanto ao fundo, de modo algum. Como ficou dito,
todo o mal que a nova inteligéncia pensava da dialética e
seus derivados, Lebrun também pensava, simplesmente
decidira apresentar o seu requisitério apenas depois de
expd-la em funcionamento na forca da idade, alias atua-
lissima. Pode-se por certo lastimar, mas nao seria correto
falar nama simples recaida a propoésito desse retorno a ro-
tina do Hegel cristao e metafisico. De resto, fora anuncia-
do ao longo do livro, embora discretamente, que se estava
reservando a questao espinhosa do Sistema — como uma
polémica em principio sem a menor intencao de ciéncia
podia ser ao mesmo tempo a exposic¢ao do sistema-da-ver-
dade? — paraum estudo posterior, que sabemos qual é e ja
devia estar quase pronto naquela mesma época. Além do
mais, ficara acintosamente sem resposta a mais corriquei-
ra objecao (coisa que o professor Lebrun niao poderia fingir
ignorar por muito tempo): qualquer estudante sabe que
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Hegel nao passara a vida fechado em copas (ou cuidando
exclusivamente de questdoes de método, o que da no mes-
mo), mas opinava sistematicamente sobre tudo — se ha-
via alguém que de fato falara sobre Deus e sua época, fora
ele mesmo. Chegaria portanto o momento de redefinir o
nada sobre o qual a dialética hegeliana também baseara
a sua causa, e no qual tantos leitores otimistas apostaran
todas as suas fichas.

Para comecar, voltando a distinguir o que Hegel nun-
ca confundira, apenas enigmaticamente articulara, o
momento negativo da dialética e o “positivo-racional”,
que vem a ser a instancia final do arremate especulativo.
O cenério é familiar: nada deu tanta dor de cabeca a es-
querda hegeliana, interessada em isolar o Método, este
sim revoluciondario, do Sistema conservador, quanto essa
encruzilhada desconcertante. Ora, a primeira coisa que
se aprende na escola (francesa de histéria da filosofia) é a
evitar essas mutilacdes. Mesmo assim sdo essas as cartas
que Lebrun gosta de baralhar. A primeira vista, no que
mais se aplicava o livro de 1972 sendo em flertar com aque-
le lugar-comum, expurgando o lixo doutrinario e retendo
apenas a licao do Método? Por pura provocacao, esta cla-
ro. Em lugar da “algebra da revolug¢ao” com a qual sonha-
va, depois da alem3, a linhagem radical da intelligentsia
russa oitocentista, uma subversao sintatica que em prin-
cipio desbancava as promessas da primeira, um abalo
sismico propagando-se através da escrita de vanguarda e
outros descentramentos — em lugar de Hein e Alexander
Herzen, Philippe Solers e Kristeva. Torno a repetir que
Lebrun subscrevia o credo parisiense da revolucao pela
linguagem sem no entanto jamais transigir canas facili-
dadesdojargaoqueoalimentava. Limitava-seaaclimatar
aquela substituicao de radicalismos aos habitos da escola
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mencionada, acalmando as consciéncias agradecidas pelo
aggiarnamento sem concessoes.

Feita a ressalva depois de registrada a sensacao fami-
liar de que nosso Autor poderia estar ressuscitando — por
certo com mas inten¢des — uma velha tabua de salvacao
do pensamento progressista, voltemos a manobra de alto
bordo que consiste em devolver o hegelianismo a reta-
guarda do Ocidente depois de uma curta porém necessa-
ria temporada nos postos avancados da vanguarda. Como
ficou dito, a aparente marcha a ré precisava primeiro dis-
tinguir para depois fundir num sé bloco a cara feia do ver-
dadeiro advogado das forcas reativas, das coisas de nao,
como diria o poeta. Atencao portanto: o hegelianismo nao
se reduz a dialética, sua ultima palavra é positiva e pro-
ferida na hora especulativa da totalidade reconstruida;
e mais, é justamente nessa hora grave da “teologia inte-
gral” — ou do mais deslavado integrismo — que se fecha
o ciclo negativo das dialéticas aniquiladoras que o filéso-
fo especulativo nos fez percorrer. Nao foi certamente por
acaso que Lebrun — embora na forma pés-datada de uma
revolu-¢ao discursiva — trouxe para o primeiro plano o
lado “exercicio cético e niilizante” da dialética, correndo
o risco sem duvida calculado de estender indevidamente
ao conjunto do pensamento hegeliano a patologia da ne-
gacao incleterminada, que este ultimo isolara caro quem
isola um virus desde a Introducao da Femomenologia.
Desnecessario frisar a esta altura que Lebrun, melhor do
que ninguém, sabia que a dialética negativa, como o pro-
prio Hegel denominava a existéncia bruta dela, nao era
toda a Dialética, que a negacao enfim comportava sempre
una segunda negacao e que esta, sem transformar a pri-
meira num miragem, tinha o condao de converter per-
das em ganhos . Dai o coup de thédtre premeditado por
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Lebrun precisar apresentar-se como a subita revelacao
de um contagio progressivo, o virus do niilisno inocu-
lado pela dialética alastrando-se até contaminar todo o
sistema. A rigor, as etapas da metamorfose da dialética,
a demonstracao passo a passo de que o avesso de um dis-
curso de vanguarda que por isso mesmo néo da em nada
é justamente uma estratégia crista nadificante, nao se
desenrola sob nossos olhos: ela ja se consumou quando
abrimos o segundo volume. Sobram quando muito alguns
alinhavos da alta costura que é uma verdadeira disserta-
cao francesa, do tipo: o que podia parecer subversao, era
na verdade a transfiguracdo, a manifestacao, a explicita-
cao etc. , de um principio, de uma totalidade etc., de cujos
agissements nao se pode evidentemente esperar nada de
bom etc. Convenhamos que o arrombamento dessa enor-
me porta aberta é o preco pago pela amputacao drasticaa
que o primeiro livro devia sua forca inventiva. Nao é esta
que falta ao segundo, até porque o que nao falta nele sao
argurmentos novos em defeasa de uma tese tradicional .
O mais atraente deles é o que melhor ilustra essa inversao
de sinal do “niilismo” por tras dos bastidores — pois afi-
nal é isso o que se passa de um livro ao outro.

Mesmo para um leitor de boa vontade, nada mais des-
concertante e acabrunhador do que a filosofia hegeliana
da histoéria. Por outro lado, nao é a histéria-do-mundo a
viga mestra da tradicao hegeliana, a propria naquina do
mundo em pessoa — e uma das maiores fixacdes doutri-
narias do marxismo filosofante, tanto assim que embora
lhe reconheca o fundo de fabulac¢do especulativa ndo con-
segue se desvencilhar da tentacdo recorrente de reedita-
-la? Admiremos novamente o que ainda pode a histéria
(francesa) da filosof ia, nas maos de um dos seus maiores
mestres: Lebrun nao s6 encontrou uma férmula que espe-
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cifica aquele mal-estar, mas consegue juntar as duas pon-
tasdo seu argumento contra-hegeliano enquanto martela
a ideia fixa de que falavamos, servindo sem querer a cau-
sa dos que gostariam de se livrar daquele atraso de vida,
nas nao a troco de sucedaneos. Mitologia por mitologia,
ao que parece ficamos na mesma trocando a Historia an-
cilla theologiae (de Santo Agostinho a Hegel) pela “ino-
céncia do devir” que em principio ela teria recalcado, ou
o Espirito-do-Mundo, pelo Eterno Retorno do Mesmo. E
bem verdade também que ao dinamitar a Weltgeschichte
Lebrun da a boa noticia para um publico blasé, acostuma-
do a fazer pouco das filosofias da histéria desde os tempos
em que Lévi-Strauss encarou Sartre no ultimo capitulo
da Pensée Sauvage. — O que mais constrange, sobretudo
quem ainda nao tem a sensibilidade embotada do profis-
sional, nas Li¢cGes sobre a Filosofia da Histéria Mun-
dial nao é a habitual complicacao conceitual, neste caso
até bem rara, mas a sensacao desoladora de estar lendo
um livro que ja nasceu velho, nao sé quando comparado
com o que havia de mais vivo na historiografia da época
(pensemos nos historiadores franceses que estrearam sob
a Restauracdo), mas no que sabia qualquer jornalista in-
glés ou francés (ainda mais quando socialista) acerca dos
grandes temas da atualidade, entre eles a Revolucao de
Julho, abordado nas altimas paginas das Li¢cGes, mesmo
descontando-se o fato de que se tratava apenas de um pro-
fessor de filosofia, ainda por cima alemao. Sem tomar esse
rumo, muito ao contrario, Lebrun corta pela raiz a possi-
bilidade de tais comparacoes, enfatizando em contrapar-
tida a estranheza do discurso hegeliano sobre a Histoéria:
nem narrativo, nan explicativo, em nenhum momento
essa escrita de estatuto epistemolédgico indefinido pre-
tendeu rivalizar seja com a cronica tradicional, seja com
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o conhecimento histérico propriamente dito, fazer da
Histéria-do-Mundo uma “super-intriga” ou apresentar-
-se como um saber superlativo. Completemos: os grandes
enunciados desse discurso também operam por assim di-
Zer no vazio, mas como ndo se referem a nada, nao le-
vam a nada. S6 que agora esse nada epistemolégico — no
qual se detivera, sem nomea-lo por extenso, a Paciéncia
do Conceito — toma corpo numa constelacao de “formas
meio-conceituais meio-imaginativas” chamada Weltges-
chichte, numa palavra, ganha uma significacao precisa,
ou melhor, esse nada com sinal trocado é a sombra proje-
tada por uma espécie de busca filistina do “sentido” a todo
custo (igual a seguranca). Producio desenfreada de “sen-
tido” enquanto justificacdo (no caso, do aocntecimento):
esse o traco mais saliente do “niilismo” que Lebrun traz
de volta, invertendo-lhe o sinal, como se disse. O nicleo
doargumento reunificado poderia entdo ser parafraseado
mais ou menos como segue. Assim como a manifestacao
do Absoluto — o Sistema-da-Verdade que a redescoberta
da dialética negativa nao poderia pura e simplesmente
cancelar — é o avesso disciplinador (na acepcao que o ter-
mo adquiriu com Foucault) do discurso ultra-iluminista
em que as determinacgdes tradicionais do pensamento fi-
gurativo confessam a prépria nulidade, do mesmo modo
a Histéria Mundial, que nada edifica e tudo devasta (nao
nos esquecamos de que algumas interpretacdes do concei-
to hegeliano de histéria principiam por uma meditacao
sobre as ruinas), tantém produz um sentido superior acu-
mulando escombros, sobras da historia, montes de tijolos
recobertos por um “sentido” que escolheu o sofri-mento
como o seu portador.

O achado nao esta por certo na ressurreicao dos temas
teolégicos. Onde entdao? Salvo engano, num conjunto de
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aproximacoes que dispensam tais referéncias, e por isso
dao o que pensar. Se é fato que a Weltgeschichte hegelia-
na, longe de ser o sal da terra, é a exposicao completa da
“atividade nadificante” do Espirito-do-Mundo, por que
nao retardar um pouco o desfecho previsivel e sondar ain-
da a quente o terreno recém desobstruido? No magma de
formas “meio-conceituais meio-imaginativas” em que se
decompde o enigma especulativo do Espirito-do-Mundo,
sobretudo caracterizado agora em sua atuacio de ma-
neira tao moderna, deve haver certamente algo mais do
que Teologia, Primeiro Motor Imovel, a culpabilizacao
do devir inocente condenado a justificar-se etc. — Inu-
til prosseguir pois vejo que estou simplesmente pedindo
o impossivel a Lebrun, que retroceda ao primeiro movi-
mento de sua demonstracao: imagino que o autor de A
Paciéncia do Conceito, mesmo pensando na revelagao de
Deus como Espirito, ndo anunciaria tdo rapidamente que
s6 esta megaentidade (além do mais grega de nascenca) se
manifesta “devastando e destruindo” . Mas isto ja é uma
outra historia.
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Um Hegel errado mas vivo:
Noticia sobre o seminario de Kojeve

Hegel no espelho do Dr. Lacan
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Um Hegel errado mas vivo: Noticia
sobre 0 Seminario de Alexandre
Kojeve

Rumo ao Concreto

Depois do longo eclipse que se seguiu a vitéria da Con-
trarrevolucao na Alemanha de 1848, quando a tradicao
hegeliana passou entao a levar vida clandestina e muito
simplificada no mundo paralelo da social-democracia,
pode-se dizer que o hegelianismo renasceu para a cultu-
ra viva em pelo menos dois momentos. Ao longo do sécu-
lo XX, a leitura interessada de Hegel destacou-se em duas
ocasioes da indefinida intermiténcia dos revivals acadé-
micos, com vantagem evidente, para formar de saida na
linha de frente da cultura de oposicao.

Uma primeira vez, no heterodoxo marxismo alemao
de entre-guerras, dito depois ocidental, onde, sem preci-
sar ser objeto de estudo sistematico, o hegelianismo res-
suscitou na forma implicita de procedimentos a serem
reativados, da exposicao das formas da falsa consciéncia
anegacao determinada. Talvez porisso tenha vivido mais
discretamente a sombra de problemas extrafiloséficos.
Tratava-se afinal de um elenco tematico datado.

O segundo momento de apogeu e interesse vivo deu-
-se justamente na Franca dos anos 1930 e do imediato
pos-guerra. Ali, o renascimento da filosofia hegeliana
alimentou um curto-circuito muito mais aparatoso do
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que o supracitado similar alemao, alids igualmente ex-
tra-universitario. Uma constelacdo na qual entravam a
recém descoberta fenomenologia alema (uma pacata es-
pecialidade universitaria que trocara de sinal ao cruzar a
fronteira), sobras da fronda surrealista, transformacoes
na prosa de ficcdo (que permitiram a Sartre mesclar Cé-
line, parddia do Cogito e intencionalidade husserliana),
prestigio crescente da Revolucao Russa refluindo sobre a
Dialética (em 1935 Henry Lefebvre publicara os cadernos
de Lénin sobre Hegel). Rumava-se finalmente em direcao
ao Concreto (outra expressao predileta da época); cum-
prindo-se o programa para o qual, um pouco sem querer,
na década anterior, Jean Wahl achara um nome. Vers le
Concret era o titulo do livro que reanimara os vinte anos
de Sartre e podia abrigar tanto a “infelicidade da consci-
éncia” diagnosticada por Hegel, quanto a futura vitima
desta figura, a Existéncia segundo Kierkegaard, ponto e
contra-ponto introduzidos na Franca filoséfica pelo mes-
mo Jean Wahl autor do livro em questao, na abertura do
periodo que estamos considerando. Tudo isso e muito
mais — da Psicologia Concreta de Politzer ao desalinho
antiburgués do novo romance americano, passando pelo
convite a fantasia transgressiva que se imaginou anun-
ciado pela nova etnologia francesa — juntara-se para ar-
mar uma formidavel maquina de guerra dirigida contra
alguns pilares da Terceira Republica: as boas maneiras
literarias, o colonialismo, a filosofia universitaria (neo-
-kantiana, otimista, espiritualista), o bergsonismo, a vida
interior, o progresso da ciéncia, o humanismo de Jules
Ferry, a experiéncia dos mais velhos etc. Nessas aliancas
sem encontro marcado foi se configurando aos poucos a
nova sensibilidade responsavel pela reinvencao francesa
de Hegel. Lido a queima-roupa, fora de foco porém redi-
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vivo, Hegel tornou-se um filésofo contemporaneo, recla-
mado como um autor de vanguarda nos circulos mais
avancados do tempo.!

O vir-a-ser mundo da filosofia

Ao lado de um outro livro pioneiro de Jean Wahl (Le Ma-
lheur de la Conscience dans la Philosophie de Hegel,
1929), e dos estudos igualmente precursores de Koyré,
costuma-se atribuir com razao a responsabilidade por
tal metamorfose a aparicao- metedrica de Alexandre Ko-
jéve nesse cenario de inconformismos parisienses. E por
isso mesmo mais de um observador considera o Semina-
rio sobre a Fenomenologia do Espirito na Ecole Pratique
(que de 1933 a 1939 conseguiu reunir em torno da figura
profética de Kojéve algumas futuras notabilidades, maio-
res e menores, da inteligéncia francesa do poés-guerra:
entre tantos outros, Raymond Queneau, Merleau-Pon-
ty, Jacques Lacan, Georges Bataille, Pierre Klossowski,
Rayrnond Aron, Jean Hyppolite, Eric Weil, e mais espora-
dicamente a visita de André Breton, cuja estrela brilhava
h& mais tempo no céu de Paris) o episddio filoséfico mais
significativo da cultura francesa dos anos1930.2 E deve ter

1. Vincent Descombes, Le Méme et 'Autve. Quarante-cing ans de philoso-
phie francaise (1933 — 1978). Paris: Minuit, 1979, p. 21.

2. Cf. por exemplo, Roberto Salvadori, Hegel in Francia (Bari: De Donato,
1974), p. 111. Para as figuras do Semindrio, ver Dominique Auffret, Alexan-
dre Kojéve (Paris: Grasset, 1990), pp. 253-263. Segundo consta, o Seminario
também alcancou Sartre, gragas ao trecho publicado em Mesures (1939), onde
Kojéve traduz e comenta as padginas da Fenomenologia sobre a Luta pelo Re-
conhecimento e a Dialética do Senhor e do Escravo. Como se sabe, as ligoes de
Kojéve sé foram fragmentariamente reunidas e publicadas por Raymond Que-
neau em 1947: Alexandre Kojéve, Introduction a la Lecture de Hegel (Paris:
Gallimard, 1947).
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sido mesmo. De outro modo mal se compreenderia a ex-
tensao exorbitante do seguinte juizo de Merleau-Ponty: se
é verdade, como ele acreditava naqueles anos de 1940, que
uma civilizacao organica esta paranascer, depois da tabu-
la rasa da Guerra, encontraremos a chave cultural desse
novo classicismo na “raison élargie” entrevista por Hegel
hé& mais de um século.? Na verdade, esta chave fora inven-
tada de véspera, mais exatamente, na década anterior,
depois que Kojéve ensinara a traduzir a atualidade na lin-
guagem “figurada” da Fenomenologia do Espirito. Quem
acompanhasse o sobrevéo de Kojeve, no entanto rente ao
texto que traduzia e parecia reinventar no ato, sairia com
a impressao de que finalmente assistira ao vir-a-ser mun-
do da filosofia, realizacdo da filosofia a qual a geracao de
Sartre confiara a tarefa de arranca-la da cultura defunta
de que se alimentava a caquética burguesia francesa de
entre-guerras.*

A fantasia hermenéutica de Kojéve parecia nao ter li-
mites. Nisto condizente com a extravagancia do persona-
gem: dandy arruinado, simpatizante da Unido Soviética
stalinista, depois da Guerra, alto funcionario do governo
francés. Quanto ao dandismo, por exemplo, tratou de lhe
dar forma filoséfica, concebendo a bizarrice de repassar
os seus anos de rentier exilado em Berlim e Paris nos ter-
mos da figura hegeliana do homem do Prazer, conforme
se 1é num manuscrito de 1936, “Fausto ou o intelectual
burgués”.’

3. Maurice Merleau-Ponty, Sens et Non-Sens. Paris: Nagel, 1966, 5 ed., pp.
109-110.

4. Jean-Paul Sartre, “Question de Methode”, Critique de la Raison Dialec-
tique. Paris: Gallimard, 1960, p. 24.

5. D. Auffret, op. cit., pp. 139-144.
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Devaneio de intelectual em férias, manobrando entre
desejo e trabalho, propriedade e consumo, ao qual nao
faltava um complemento obrigatério: o proletariado, en-
carnado por Mefisto. Como se vé, transposi¢oes livres nos
dois sentidos, sem falar nas obsessoes de época estilizadas
através da nomenclatura hegeliana.

Note-se de passagem que esse modo muito original de
ampliar o Ambito das figuras hegelianas fara escola. Em
Sartre, por exemplo, nao por acaso também um idedlogo
do ativismo acabrunhado pelo divércio entre vida intelec-
tual e mundo da producao: assim, quando advoga a causa
perdida dos intelectuais, vé na posicao em falso que os de-
fine um caso classico de “consciéncia infeliz”, ou quando
investe contra essa apologia do consumo improdutivo que
vem a ser o objeto surrealista de um Marcel Duchamp,
nao encontra melhor argumento do que reexpor a figura
fenomenolégica do “ceticismo”. Nao digo que isto expli-
que muita coisa, mas ndo é outra a origem das assim cha-
madas “categorias hegelianas” que integram o repertorio
do Dr. Lacan, na verdade extrapolacdes kojevianas de al-
gumas figuras da Fenomenologia: veja-se, por exemplo, o
destino lacaniano da inexistente categoria do “prestigio”
(n6 imaginario de um confronto de vida e morte), na ver-
dade um enxerto do dandy Kojéve, para o qual a razao su-
prema de um gesto residiria na “elegancia da auséncia de
qualquer razao natural”.¢

Para o stalinismo, mesmo procedimento: Kojéve pro-
jetava no Termidor russo o que imaginava ser o Estado
Universal homogéneo de Napoledo, outra ficcdo quase
exata a qual suspendera sua interpretacao do desfecho da
épica hegeliana. Como prezava amise-en-scene, ninguém

6. V. Descombes, op.cit., p. 48.
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sabia, em tais matérias de atualidade, onde terminava o
hegelianismo aplicado e principiava a ironia da vida obli-
qua. De curtos-circuitos em recobrimentos inesperados,
Kojeve ia assim impregnando o mundo de hegelianismo
gracas um enorme talento de narrador, louvado em todos
os testemunhos a seu respeito. Introduzindo personagens
pitorescos na galeria das figuras hegelianas, dramatiza-
das nesse meio tempo, revertendo situacdes em cenas que
se sucedem com velocidade teatral, Kojeve acabou trans-
formando a austera Fenomenologia num folhetim onde
se narra a génese do mundo moderno.’

Breve “historia de desejos desejados”

O enredo kojeviano poderia ser resumido como segue. Na
origem do livro (ou no epilogo), vemos Hegel meditando
cartesianamente a sua mesa de trabalho. As circunstan-
ciasdesse novo Cogito (histdrico agora) porém sao outras:
quem filosofa é um contemporaneo de Napoledo vivendo
num mundo antagbénico moldado pelo trabalho. O Saber
Absoluto nao é uma doutrina a mais (mesmo derradeira),
porém uma maneira de viver na qual se concentra um
maximo de consciéncia. Nela convergem identidade pes-
soal e autocompreensao do processo mundial, concebido
segundo as coordenadas que se viu, no horizonte derra-
deiro, a Revolucdo Francesa arrematando, na forma da
luta final, uma “antropogénese” (como dizia Kojeve) co-
mandada igualmente por esta outra forma de Acaoqueéo

7. Idem, ibidem, p. 40. Cf. também, D. Auffret, op. cit., pp. 239-241; Pierre
Macherey, “Divagations hégéliennes de Raymond Queneau”, in A Quoi Pense la
Littérature?. Paris: PUF, 1990, p. 55.
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Trabalho (maitsculas de Kojéve). Esses os dois principios
do universo kojeviano, Trabalho e Luta, que deixam de vi-
gorar na pés-historia de uma sociedade enfim reconcilia-
da, isto é, sem classes, ou melhor, sem Senhor ou Escravo.
Essa satisfacdo apaziguadora nao seria entretanto conce-
bivel se 0 homem nao fosse pura inquietude. Inquietude
na qual mora a negac¢ao e da qual brota a chave do edificio,
a consciéncia-de-si, foco de um discurso na primeira pes-
soa, para além da mera relacdo positiva de conhecimento.
A esta altura nosso Autor aproveita a licao de Koyré, que
havia transposto para o Espirito a formula hegeliana do
tempo, este ser andomalo que nao sendo é, e sendo nao é.
Esta a fonte da inquietacao e do ativismo de corte agonis-
tico do Autor.

Mas ainda nao esta configurado o segundo passo na
direcao da autoexplicacao da batalha de Iena na cabeca
pensante de Hegel, um pouco como se desenrolava a ba-
talha de Borodino aos pés de Pierre Bezoukov. A primeira
premissa viria a ser o momento ja mencionado da quie-
tude passiva da consciéncia inteiramente absorvida pela
contemplacido do objeto. Sera preciso desperta-la desse
torpor, nomeando os elementos que chamam a consci-
éncia a si, que a impelem a dizer Eu. Ja conhecemos um
deles, a temporalidade originaria, cuja cisao constitutiva
empurra o sujeito nascente para o futuro (vir a ser aquilo
que se é). Kojéve chamara Acao esse impulso cuja matriz é
uma distancia interior definida pela negacao. E a esta ne-
gatividade a procura de satisfacao, Desejo. Esta a segunda
premissa, concebida em funcao da histéria a ser narrada,
cuja culminacao sdo as guerras napolednicas, horizonte
da reconstrucao hegeliana. No texto, sem ser apenas isto,
o Desejo é o que explica o nascimento daipseidade a partir
daVida, elamesmo tempo einquietude. Kojeve apresenta-
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-0 entdao como um “nada revelado”, revelacao de um “va-
zio avido de contetido”, “presenca de uma auséncia”, “um
nada que nadifica” etc. (Politizada um pouco a esmo, repa-
re-se até onde chegou a “angustia” descrita por Heidegger
na conferéncia de 1929; anos depois, este mesmo vazio ilu-
minado pelo desejo reaparecera no “manque” sartriano).
Nosso autor nota a seguir que essa “auséncia de ser”
que é o Desejo, cujo alvo é um nao ser que ultrapassa a
coisa simplesmente aniquilada no ciclo produg¢ao-con-
sumo, nao é suficiente, no seu movimento solitario de
transcendéncia, para engendrar um sujeito propriamen-
te dito. Seguindo o texto, esbarra no imperativo do Re-
conhecimento, isto é, logo traduzido, na multiplicidade
dos desejos, cuja trama, o desejo socializado de reconhe-
cimento universal, transforma em terceira premissa do
saber hegeliano. A quarta e ultima premissa decorre da
constatacao que a multiplicacao de um comportamento
negativo redunda em Luta, e luta de vida e morte, anulan-
do a reconciliagdo prometida pela mediacao reciproca dos
desejos, os “desejos desejados”. Um Unico sobrevivente
nio resolveria a questio. E preciso que os dois adversarios
permanecam em vida, é preciso enfim que um ceda, reco-
nhecendo sem ser reconhecido: um luta e nao trabalha, o
outro trabalha e ndo luta mais, o desejo do Senhor nao é
mais igual ao desejo do Outro, que se sujeitou por temer
a morte. Nesta desigualdade reside o mecanismo da evo-
lucao histérica, que se deterd uma vez consumada a sin-
tese, pela satisfacdo mutua dos desejos, entre o Senhor e
o Escravo no Estado Universal homogéneo napolednico.
Noutras palavras, a histéria universal, que Kojeve passa
entdoacontar, éahistéria dasrelacoes entre Dominacaoe
Servidao. Mas a partir daqui os seus ouvintes e primeiros
leitores nao lhe deram maior atencao, preferindo a dialé-
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tica circular do desejo e do seu reconhecimento a parte
possivelmente a mais engenhosa da sua fabulacio. E que o
Existencialismo madrugava e preferia a descricao de situ-
acoes-limite a narracao de desilusdes cumulativas.

Existindo pelo Outro

“L’homme n’est pas un étre qui est: il est néant qui néan-
tit”: ja é Sartre mas ainda é Kojeve falando através de
Hegel, embora pare¢a um Heidegger (anos 1920) acelera-
do e radical. Esse néant constitutif, como diria Merleau-
-Ponty, urna auséncia de ser que vindo ao mundo o torna
visivel, Kojeve, se nao o descobriu, pelo menos soube pro-
jetd-lo com verossimilhanca em Hegel. O espantoso nao é
que Kojeve seja um dos patronos do Existencialismo fran-
cés, mas que tenhainfluido decisivamente no rumoda cul-
tura filoséfica francesa apenas comentando Hegel — urna
idade de ouro do comentario que nao voltara tao cedo.
Nestas circunstancias, também nao espanta que o primei-
ro Hegel francés (por certo apenas o autor da Fenomeno-
logia) tenha sido, além de kojeviano, existencialista.
Sirva entdao de primeiro termo de comparag¢ao uma
outra breve recapitulacdo. Veio de Hyppolite a sancao
do especialista e de Merleau-Ponty, a do filésofo, mais
ou menos na mesma época, 1946, 47 — sendo que poucos
anos antes, no Ser e o Nada, censurando-lhe entretanto
o duplo otimismo (epistemoldgico e ontolégico), Sartre
dedicara varias paginas a “intuicao genial” de Hegel, ao
“me fazer depender do outro em meu ser”. Uma intuicao
invisivel sem Kojeve. No apanhado de Merleau-Ponty o
Hegel de 1806 torna-se um contemporaneo por ter deixa-
do de encadear conceitos e passar a revelacao do nicleo
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mesmo da experiéncia, entendida esta Gltima ndao como
relacdo de conhecimento (contemplaciao alienante, diria
Kojeve), mas como uma “épreuve de la vie” (nela incluido
o risco corrido por quem prova alguma coisa com a pro-
pria vida, como diria o mesmo Kojéve). Também reapare-
ce com o nome de “projeto” (modificado pela consciéncia
toda vez que ela se lanca numa nova figura) o que Kojeve
chamaria de Ac¢ao; igualmente a redefinicio do homem
como “inquietude” — por isso “existe” e ndo apenas vive
—, mais o arremate caracteristico de nosso Autor: cessan-
do esse movimento de transcendéncia, a historia enfim se
suspenderia e o homem, ocioso, voltaria ao simples senti-
mento de si do animal. No fecho do programa ja reencon-
tramos o molde kojeviano transformado em lugar comum
existencialista: o duelo das consciéncias rivais que se tra-
va sobre um fundo de comunicac¢ao e reconhecimento, a
morte do outro inscrita em efigie no olhar objetivante que
o priva do seu “nada constitutivo”, o impasse em que vive
o Senhor (outro motivo oriundo do Seminario), reconhe-
cido por um desigual e que se desdobrara em novas figuras
existencialistas, o 6dio do outro, o sadismo etc. Merleau-
-Ponty nao chega a empregar um dos termos preferidos de
Kojeve, o Desejo (devidamente desnaturalizado pela 16gi-
ca nio-cognitiva do reconhecimento), mas obviamente
sem ele nao lhe ocorreria ver na consciéncia-de-si hegelia-
na um ser que nao é, uma existéncia que é pura negativi-
dade etc. Noutras palavras, o Hegel kojeviano nao sé se
tornara um precursor de Sartre mas fonte de boa parte do
vocabulario da novissima filosofia francesa.

Quanto a Hyppolite, embora retorne ao trilho histo-
riografico universitario, o seu Hegel ainda é em boa par-
te o de Kojéve, ajustado ao clima filoséfico do momento,
quer dizer um Hegel tedrico da intersubjetividade e da

250



PAULO ARANTES

infelicidade da consciéncia, cuja fonte vem a ser a “im-
pulsdo absoluta” do Desejo e as formas conflituosas de sua
satisfacdo. Retornam as obsessdes kojevianas da luta de
puro prestigio e do “impasse existencial” da Dominacao,
do Desejo como pura inquietude do Sujeito etc. Mais fiel
a letra do Seminario (do qual entretanto néo foi assiduo),
Hyppolite enquadrara a Existéncia na dialética do Desejo:
como o desejo é sempre “desejo do desejo de um outro” ,
para “existir” preciso me ver no outro— masaquijafalao
fiel frequentador do Seminéario do Dr. Lacan.

Completo este sobrevoo de generalidades de época vol-
tando por um momento a primeira exposicao sistematica
da transformacao kojeviana da relagao dual das conscién-
cias em figura central do hegelianismo, isto é, as paginas
do Ser e o Nada consagradas a teoria hegeliana do Reco-
nhecimento. O que Sartre concede a Hegel com uma das
maos, retira-lhe com a outra. Concede-lhe, por exemplo,
na relacao reciproca interna que define o ser-para-outro
hegeliano, o passo a frente definitivo com respeito a re-
lacdo univoca de identidade do Cogito, arquivado entao
como ponto de partida da filosofia; concede-lhe igualmen-
te que o outro seja de fato um espelho no qual me reflito
e constituo e que, assim sendo, também é verdade que a
alteridade é um estagio necessario na constituicdo da
consciéncia-de-si, isto é, que o caminho da interioridade
passa pelo outro, e tudo o mais enfim que se possa inferir
dessa funcao mediadora do outro, conhecidas as coorde-
nadas das filosofias da existéncia. Pois é em nome delas e
que do que estipulam como “concreto”, que passa a seguir
a censurar o assim chamado otimismo intelectual de He-
gel, vitima, no final das contas, de uma concep¢ao no fun-
do objetivista da consciéncia, decomposta em termos de
conhecimento e nao de reconhecimento, dimensao mais
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original que a relacao dual e solitaria entre sujeito e obje-
to. Para encurtar, digamos que, sem ser sartriano avant
la lettre, Hegel ndo cometeu esse equivoco. O reproche
na verdade nao é bem esse, mas a audacia de fundar uma
sociabilidade positiva sobre tal vinculo antitético: dando
sequéncia (como Kojéve) a dialética da dominacéo e da su-
jeicao, teria escamoteado o “escandalo da pluralidade das
consciéncias”, quando deveria deter-se na “dialética trun-
cada” (Merleau-Ponty) em que se cifra a dispersao e a luta
das consciéncias.

Isso posto, observe-se de passagem, atalhando por um
momento a marcha desta Noticia, o quanto Jacques La-
can vai se mostrar, ndo sem paradoxo, pelo menos neste
ponto, muito mais construtivo. A certa altura de sua co-
municacao de 1949 sobre o Estagio do Espelho, rejeitando
em dois paragrafos a “filosofia contemporanea do ser e do
nada”, Lacan ndo apenas assinala a ideia disparatada de
uma psicandlise, dita existencial, sem inconsciente, mas
denuncia o propésito sartriano de confinar a consciéncia
do outro na satisfacdo espuria do “meurtre hégélien”.?®
Este espasmo bem pensante nao deixa de ser curioso. So-
bretudo porque vem acompanhado de uma nao menos
singular percepcao do Existencialismo como resposta
truncada a alienacdo moderna: de um lado uma formacao
social historicamente definida pelo predominio da “fun-
cao utilitaria”, de outro, o individuo asfixiado pela forma
concentracionaria do vinculo social. O Existencialismo
seria entdo uma espécie de repositorio dos impasses sub-
jetivos resultantes desse confronto elementar. Mais exa-
tamente, uma soma de reacdes atrofiadas, a saber: uma

8. Jacques Lacan, “Le Stade du Miroir comine formateur de la fonction du Je”,
in Ecrits. Paris: Seuil, 1966, p. 99.
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liberdade que precisa dos muros de uma prisao para se
afirmar; exigéncia de engajamento na qual se exprime a
impoténcia da consciéncia em face de situacoes no limite
insuperaveis; uma estilizagcao sadica e voyeurista da re-
lacdo sexual; enfim uma personalidade que sé se realiza
no suicidio. Mal comparando, um juizo muito préximo de
Lukacs nos seus momentos menos inspirados. Lacan ain-
da nao reconhecia nesses avatares da intersubjetividade
o efeito de sua dimensdo imaginaria, limitando-se (em
todos os sentidos) a assinalar o ponto vulneréavel da nova
filosofia, a inadmissivel autossuficiéncia do Eu, alias, ja
reparava, inerente a sequéncia de seus “desconhecimen-
tos” constitutivos. Uma tecla (a desmontagem do Cogito)
na qual, corno se sabe, Lévi-Strauss iria bater na préxima
década. Ocorre que nao era este o bom alvo, pois Sartre se
antecipara aos seus futuros contendores na critica dasilu-
soes do Eu, do qual distinguira justamente o soi-méme de
uma consciéncia inobjetivavel — apenas a palavra consci-
éncia punha na pista errada, ficava faltando porém fazer
justicaaoinsolito da fusdo de auto-suficiéncia e nada. Mas
voltemos ao fio hegeliano, no caso, a meada das intencoes
assassinas que comandariam a luta pelo reconhecimen-
to. Dela esta excluido, pelo mecanismo bem calculado da
rentincia astuciosa, qualquer desfecho mortal (para des-
consolo de um Bataille). Lacan sabe muito bem disso, da
Aufhebung camarada que suprime deixando oportuna-
mente em vida o sujeito anulado, uma negacao que sujeita
sem aniquilar. Neste ponto, ao contrario de Sartre, segue
a licao kojeviana, fazendo surgir dessas crises — e da ma-
triz delas, a dialética do Senhor e do Escravo —, sinteses
constitutivas do vinculo social que assegure a coexistén-
cia das consciéncias, de outro modo impossivel. Como
sabemos, fora do simbdlico ndao ha salvacao: quer dizer
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também, nao interromper a dialética que conjura a dis-
persao das consciéncias seria em principio dar um passo
além da intersubjetividade visada pela negatividade dos
filésofos da existéncia. Fica no entanto a impressao bizar-
ra de que é preciso descentrar a consciéncia, confiscan-
do-lhe a auto-suficiéncia, para recentrar o vinculo social
ameacado) pela anarquia existencialista.

Na antecamara da Ideologia Francesa’

Nao foisé existencialismo que brotouno Seminéario de Ko-
jéve. Curiosamente, futuros proceres da Ideologia Fran-
cesa concluiram seus anos de aprendizagem no principal
laboratério da finada (trinta anos depois, ao ser desbanca-
da pelo Estruturalismo e Cia.) filosofia da consciéncia, do
sentido, do concreto, da praxis etc — a comecar pelo Dr.
Lacan. Se lembrarmos que dois patronos da referida Ide-
ologia, Bataille e Klossowski também assistiam siderados
(“suffoqués, cloués....”) as demonstracoes de Kojéve, aca-
baremos surpreendidos pelo reconhecimento da atmos-
fera comum que impregnou os primeiros passos dos dois
ramos antagonicos em que se bifurcaria o modernismo te-
orico francés. Por um momento, Existéncia e Transgres-
sao secruzaram sem sereconhecer. S maisadianteaaura
cientifica de que costumara se cercar a segunda acabara
impondo, inicialmente sob o nome de Estrutura, a frase-
ologia epistemolégica do Conceito, como gostavam de fa-
lar os althusserianos, contrapondo, segundo uma certa
tradicao francesa, Conceito e Consciéncia, Epistemolo-

9. Paulo Eduardo Arantes, “Tentativa de identificacdo da Ideologia Francesa”,
in Novos Estudos CEBRAP, 1990. n° 28. Neste volume, p.
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gia e Fenomenologia, por sua vez sucedida por um novo
ciclo do Desejo. Do lado Temps Modernes (o outro lado,
durante um bom tempo, foi representado por Critique),
basta referir uma lembranca de Sartre: naqueles anos de
entre-guerras, recorda, costumavamos opor ao idealismo
otimista de nossos professores um certo entusiasmo pela
violéncia e sua familia: insultos, motins, suicidios, mor-
tes, e oirreparavel das catastrofes.!

Considere-se a questdao da “pluralidade das conscién-
cias”, como se dizia entdo." Costumava-se evoca-la, contra
o gdtisme da metafisica universitaria, que oscilava, se-
gundo seus criticos, entre o solipsismo (uma objecao muito
prezada no periodo) e um vago Espirito que parecia ema-
nar da boa vontade de uma Liga das Nag¢des cientifico-mo-
ral. A existéncia de uma segunda consciéncia subvertia os
planos de concérdia universal de um Brunchschvicg. Nos
anos1930, o problema do Outro tornara-seapontaelelanca
da nova filosofia, a filosofia concreta, depois da existéncia.
Para completar o argumento bastava um passo vagamente
pressentido porém anulado pela simple multiplicacao dos
Cogito solitarios: como introduzir a rivalidade na nocao
mesma de sujeito? O quanto era insatisfatéria a solucao
transcendental husserliana, Sartre se encarregara de di-
zé-lo naqueles anos, até adaptar para seu uso o “je est un
autre” do poeta. Quando entao Kojéve expds a dialética do
Senhor e do Escravo, dando-lhe a fei¢do agonistica que se
viu, estava encontrada a nova chave.

Veja-se agora o futuro lado Critique. Mas antes obser-
vemos de novo o quanto a imagem da dialética hegeliana

10. J.-P. Sartre, «Question de Methode», op. cit., p. 24.

11. No que segue, acompanho observagdes de V. Descombes, op.cit, pp. 34-36.
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que Kojeve apresentava aos seus ouvintes era tudo menos
pacificadora. Nosso Autor detinha-se de preferéncia, na
narrativa iniciatica em que transformara a Fenomeno-
logia, nos momentos paradoxais, excessivos, momentos
que também representavam uma ameaca para a propria
identidade do narrador.'?> A sabedoria final em que se re-
solve o Saber Absoluto representa contudo uma espécie de
calmaria inesperada e derradeira, o paroxismo da traje-
téria se dissolve no ameno sopro utépico do epilogo. Anos
depois, Queneau batizou esse desfecho de Dimanche de la
Vie (titulo de um romance que publicou em 1951), expres-
sao que foi buscar numa passagem de Hegel sobre a pin-
tura holandesa, onde o fil6sofo celebra a reconciliacao do
espirito moderno com a prosa capitalista do mundo."
Pois no Domingo da Vida kojeviano a ordem instru-
mental capitalista se volatiliza, perdurando, fora do tem-
po enquanto suporte da negacao, o desejo pacificado de
uma vida animal depurada, pois completando-se a antro-
pogénese, nao se pode mais falar em homem. Sendo este
ultimo definido pela A¢do, nao haveria de fato lugar para
a existéncia ociosa no universo belicoso de Kojeve, salvo
no dominio inesperado da pds-histéria, no reino animal
da preguica em que se exprime o Saber Absoluto do Sabio.
Eliminando o negativo, a Satisfacdo que se instala de vez
(Befriedigung) toma a forma da arte, do jogo, do amor
etc.” Noto de passagem que em mais de uma ocasiao La-
can ira se referir a esse Domingo da Vida, mas para des-

12. Idem, ibidem, p. 25.

13. P. Macherey,”Divagations hégeliennes de Raymond Queneau”, op.cit., p.
54.

14. A. Kojeve, “Introduction”, op.cit, p. 435.
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cartar, como mandava o lugar-comum existencialista, a
quimera de um Saber Absoluto.”” Ou mais precisamente,
voltara a insistir numa alienacido reciproca irredutivel,
sem saida, que tem de durar até o fim; se nao for assim,
isto é, se esquecermos o principal (e o idilio final) da licao
kojeviana, a saber, que a realidade de cada individuo resi-
de no ser do outro, o discurso acabado do Saber Absoluto
consagraraumadivisao bastarda: deum lado, os que ima-
ginam ter encerrado o discurso humano, do outro, os que
se contentam em “tocar jazz, dancar, se divertir, os boas-
-pracas, os bonzinhos, os libidinosos”. Mas isto foi dito
em 1955.' Ultimo residuo da vanguarda existencialista?
Mas esta ia ouvir Boris Vian, enquanto insistia no carater
perene da alienacao reciproca. Seja corno for, a existéncia
ociosa de Kojeve também comportava um forte elemento
de provocac¢do vanguardista, consagrando o reino do fri-
volo, do jogo etc. — era a derrisao da ordem burguesa que
entronizava."

Pode-se dizer que Bataille deu um jeito de introduzir
o Domingo da Vida, na forma da excitacao poética do he-
terogéneo, no desfecho da dialética kojeviana do Senhor e
do Escravo, que remanejou em favor da souveraineté do

15. Por exemplo, Jacques Lacan, Le Séminaire, XI. Paris: Seuil, 1973, p. 201.
“Lembremos aqui”, escreve Lacan no primeiro nimero de Scilicet, evocando
asalado Seminario da Escola Pratica onde se formou em llegel, “a desrazao de
um saber tal que pdde forjar o humor de um Queneau, ou seja, seu Dimanche
dela Vie, ou o advento do indolente e do libertino, mostrando numa preguica
absoluta o prazer proprio para satisfazer o animal. Ou somente a sabedoria
que auténtica o riso sardonico de Kojeve, que foi para nés dois nosso mestre”,
apud Elisabeth Roudinesco, Histéria da psicandlise na Franga. Traducdo de
Vera Ribeiro. Rio de Janeiro: Zahar, 1988, volume 2, p. 159.

16. Jacques Lacan, Seminario, II, Traducdo de Marie Christine Laznik Penot.
Rio de Janeiro: Zahar, 1987, 22 ed., p. 96.

17. V. Descombes, op.cit., pp. 26, 45.
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primeiro. Na mesma época em que se entregava aos deva-
neios que se pode presumir quando ouvia Marcel Mauss
anunciar que os interditos foram feitos para ser violados,
Bataille entendia a sabedoria final de Kojeve como o aves-
so de um desregramento bem dosado da existéncia pro-
fana, minada por uma espécie de vertigem vanguardista
diante do espetaculo de uma luta em torno de alvos cruel-
mente derrisérios, mais afinada com a exaltacdo poética
do sacrificio preditério do que com a parabola da escassez
formadora.™

Nestes termos, ja nao surpreende relembrar que o
anti-hegelianismo programatico da Ideologia Francesa
tenha se escorado nos sentimentos ambiguos dos mais
fervorosos ouvintes de Kojéve."” Veja-se, por exemplo,
Klossowski em 1969, adaptando sem esforco aos desig-
nios do dia a versao kojeviana da dialética do Senhor e do
Escravo, chamando enfim Vontade de Poténcia o Desejo
primordial da consciéncia soberana culpabilizada pelas
sutilezas da consciéncia servil.?® E verdade que poucos
anos antes, Deleuze, relendo a Genealogia da moral, pu-
sera em circulacdo uma versao nietzscheana das relacoes
kojevianas entre Senhor e Escravo, no propésito de mos-
trar na dialética uma invencao reativa dos impotentes.?!

18. Jacques Derrida, «De I’économie restreinte a I’économie générale. Un hé-
gélianisme sans réserve», in L’Ecriture et la Diffévence. Paris: Seuil, 1967.
Sobre Bataille e Kojéve, cf. por exemplo, Denis Hollier, «De ’au-dela de Hegel
a I’absence de Nietzsche», in varios autores, Bataille. Paris, UGE, 10/18, 1973;
D. Auffret, op.cit., pp. 359-364. Ver também a carta de Bataille a Kojéve de 1937
in Denis Hollier (org.), Le Collége de Sociologie. Paris: Gallimard, 1979, pp.
170-177.

19. V. Descombes, op.cit, pp. 25-26.

20. Pierre Klossowski, Nietzsche et le Cercle Vicieux. Paris: Mercure de
France, 1969, pp. 31-33.

21. Gilles Deleuze, Nietzsche et la Philosophie. Paris: PUF, 1962.
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E assim por diante.

Nao havera portanto exagero se incluirmos o Semina-
rio de Kojeve na drvore genealogica da Ideologia Francesa.
Na encruzilhada, Hegel, do qual sem davida prevalecera a
versao existencialista, nos termos que se viu. Mas sobre-
vivera também a imagem de um Hegel, estranhamente
contemporaneo de uma outra vertente do modernismo
tedrico franceés.
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Hegel no espelho do Dr. Lacan

Nao é segredo para ninguém que o Hegel de Jacques La-
can nao é de primeira mao. Nem poderia ser: nao da para
imaginar, 14 pelosidos de 1930, um psiquiatra francés len-
do a Fenomenologia do Espirito por conta proépria, pelo
menos com proveito. Como é sabido, a revelacao se deu de
fato no Semindario de Alexandre Kojeve, prolongando-se
até os anos 1950, quando Jean Hyppolite passou a frequen-
tar o Seminario do proprio Lacan. Por outro lado, € bom
deixar claro que simplesmente invocar em vao ou a propo-
sito o nome de Hegel, nao é propriamente um argumento,
nem ponto de apoio para a apreciacao critica, até porque,
fora da rotina historiografica e da apologética progressis-
ta, nao sabemos direito que destino dar a experiéncia in-
telectual cifrada na especulagdo hegeliana. Dai o destino
incerto e tateante das notas que se seguem.

O problema da constituicao

Levado por Georges Bataille no inverno de 1933-34, La-
can nao chegou de improviso no Seminario de Alexandre
Kojeve. Em 1932 terminara uma tese sobre as relagdes da
paranoia com a personalidade e, a julgar pela acolhida,
sobretudo nos meios surrealistas e também marxistas
de oposicao (Paul Nizan escreveu a respeito no Humani-
té), Lacan ja ndo era mais qualquer um, sendo entretanto
bizarra sua situa¢do: um chefe de clinica em ascensiao na
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vanguardaartisticadaépoca. Publicaaseguirdoisartigos
na revista Minotaure, um deles sobre o crime das irmas
Papin, consolidando de vez sua reputacao de dissidéncia.
Também consulta Dali e especula sobre as relagdes entre
paranoia e conhecimento. Tudo isso é conhecido e relem-
brado com frequéncia, mas nao explica o que exatamente
na versao kojeviana da Fenomenologia do Espirito lhe
acendeu a imaginacao. No que entao concerne os primei-
ros passos sugeridos por tal curto-circuito, nao vejo por-
que nao nos apoiarmos de inicio na sébria reconstituicao
de Bertrand Ogilvie, uma raridade de concisao e clareza
na habitualmente prolixa literatura lacaniana.! E bem
verdade que continuaremos um pouco na mesma, pois
se trata basicamente de uma apresentacao retrospectiva
daqueles passos, vistos porém de textos posteriores a ex-
posicao feita no Congresso de Marienbad em 1936, quando
entao a incorporacao dos temas kojevianos ja ocorrera.
Mesmo assim acompanhemos o roteiro. Lacan teria che-
gado, portanto, com um problema mais ou menos arma-
do, que poderemos chamar, com o Autor, de problema da
constituicdo.?

Ao longo da Tese, uma expressao recorrente anuncia-
ria o programa vindouro: “dependéncia do sujeito”, mais
exatamente o pressentimento de uma deficiéncia primor-
dial que se traduziria por uma auséncia de determinacao
natural. O carater social do individuo nao se acrescenta

1. Bertrand Ogilvie, Lacan. La formation du concept de sujet (1932-1949),
Paris, PUF, 1987, pp. 85-95.

2. Assinalo que este mesmo ponto de partida figuranum estudo de Bento Prado
Jr., no qual a seu tempo também nos apoiaremos (“Lacan: Biologia e narcisis-
mo (ou a costura entre o real e o imaginario)”, in Bento Prado Jr. (org.), Luiz
Roberto Monzani e Osmyr Faria Gabbi Jr., Filosofia da psicandlise. Sdo Pau-
lo: Brasiliense, 1991).
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a nenhum solo positivo e primeiro, ele é um ser social na
medida em que nao é absolutamente qualquer outra coisa
na esfera biolégica ou outra, ocupando por assim dizer o
lugar de uma caréncia, de uma auséncia especifica. Nao se-
ria necessario remeter desde ja a primeira sintese de 1938,
o escrito sobre os Complexos familiares, como faz nosso
Autor. O artigo de 1936 sobre o principio metapsicolégico
de realidade também assinala a fecundidade psiquica des-
sa insuficiéncia vital, além de se referir a inadequacao do
estéril conceito de instinto. Neste mesmo artigo, como se
hé de recordar, Lacan repudiara mais uma vez (ja o fizera
na Tese) o substancialismo da metapsicologia freudiana
em nome de uma concepcao “relativista” dos fatos psiqui-
cos, como ressalta no privilégio que concedera a nocao de
complexo. Nao seria razoavel presumir® que Lacan deva ao
Hegel de Kojeve a revelacao de uma critica nao reducionis-
ta da consciéncia, quer dizer, uma maneira de contornar
o objetivismo da teoria freudiana conservando-lhe porém
a descoberta crucial de que a existéncia humana nao esta
centrada numa consciéncia essencialmente cognitiva. Os
primeiros escritos de Politzer e o clima de opinidao “feno-
menologica” da época ja iam nessa direcao. Nao é menos
verdade todavia que o ativismo de Kojeve — no principio
era a Acdo, operacao negativa de um ser vazio e avido —,
rebaixando conhecimento (mera contemplacao) e substra-
to instintual (o desejo é antropogénico), oferecia um ponto
de vista original sobre a estrutura da consciéncia, entendi-
da como processo de socializa¢do da instancia que diz Eu.
Mas voltemos ao roteiro de Ogilvie, segundo o qual o
ainda psiquiatra Jacques Lacan estaria instalando a psi-

3.Como sugere Peter Dewsem Logic of Disintegration (Londres: Verso, 1987),
pp. 51-2.
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canalise num terreno inteiramente novo: nao a “analise
da génese objetiva do individuo na sua dimensao psiqui-
ca paralela ao seu desenvolvimento fisico, mas o estudo
da discordancia e da oposicao que separa este desenvol-
vimento da constituicao do sujeito enquanto ele mantém
uma relacao intrinsecamente negativa com a sua prépria
realidade”. Nisto esta dito tudo: a constituigdo do sujeito
é a rigor uma autoafeccdo. Nao por acaso, perguntan-
do-se porque as interpretacoes de Lacan nunca se referem
a estrutura interna do individuo mas a sua experiéncia,
um observador das idiossincrasias lacanianas respon-
de reparando “que o individuo lacaniano tipico reage a
si mesmo ou ao seu proprio ser.”™ Acrescentemos que no
artigo de 1936 a constituicdo se bifurca em duas verten-
tes: a constituicdo da realidade através das imagens em
que se condensam os objetos do interesse do individuo, a
constituicdo do eu (je) através das identificacoes tipicas
do sujeito, nas quais ele se reconhece.’ Nesta formulacao
programatica, imago e identificacdo sao sem diivida con-
ceitos freudianos, mas nao se pode dizer o mesmo do pro-
blema que ajudam a formular, ai o tournant que anuncia
a etapa subsequente. Ou melhor, a “fase do espelho” ja
esta presente no enunciado de nosso Autor: uma consti-
tuicdo por identificacdo, na qual o papel determinante
cabe a forma ou imagem. E uma imagem de tal modo con-
cebida que fica eliminado qualquer confronto exterior a
um sujeito que parece de fato reagir a si mesmo. Vem dai
a dependéncia do sujeito: ele se expde (por exemplo: a so-
ciedade, a familia, a linguagem etc.) como quem se “abre”

4. Richard Wollheim, “O gabinete do dr. Lacan”, in Paulo Cesar Souza (org.),
Sigmund Freud e o gabinete do dv. Lacan. Sao Paulo: Brasiliense, 1989, p. 215.

5. Jacques Lacan, Ecrits. Paris: Seuil, 1966, p. 92.
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a transcendéncia por uma desigualdade interna — por
uma deficiéncia intima ele institui a instancia que ira apa-
nha-lo. Vé-se também — em que pese a abstracao dessas
indicacoes apenas programaticas — que a auto-afeccao
constitutiva do sujeito € uma relacao interna e negativa.
Se entendi bem uma alusao de Ogilvie, Lacan teria
aprendido com Kojeve, mais do que a manejar o vocabu-
lario da negatividade, também a identificar essas relagdes
negativas, a comecar pela matriz delas, a mediacdo por
uma alteridade interna — o que estamos chamando de
auto-afeccao. Digamos entdao que Lacan teria reconhecido
na alienacdo reciproca narrada por Kojéve a “estrutura
reacional” do sujeito, cuja descricao (até os confins da obs-
cura origem do narcisismo) vinha tentando ao longo da
Tese sobre a paranoia de autopunicao. Mais exatamente,
na férmula geral de nosso Autor:
é Kojéve leitor de Hegel quem fornece a Lacan o
meio de formular a ideia de que a estrutura reacio-
nal do sujeito nao esta ligada a uma situagao que a
permitiu, de maneira ocasional, mas de maneira
essencial, na medida em que ela ja a contém em si
mesma; o sujeito ndo é anterior a esse mundo das
formas que o fascinam: ele se constitui, antes de
tudo, nelas e gracas a elas; o exterior néo esta fora,
mas no interior do sujeito, o outro existe nele, ou
ainda: sé ha exterioridade ou sentimento de exte-
rioridade, porque antes de mais nada o sujeito re-
cebe nele mesmo essa dimensdo que comanda em
seguida a sua relacdo com toda exterioridade real.

Uma alteridade no Amago do Sujeito hegeliano? S6
vendo.
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A logica hegeliana do reconhecimento

Comecemos pelo fim, isto é, por um pequeno estudo de
1957 onde Hyppolite aplica Lacan a Hegel com a natu-
ralidade das evidéncias que dispensam considerandos.
Com isso fechava o ciclo do nosso problema. Nao custa
relembrar que dez anos antes lera a Fenomenologia em
chave “existencial”’, mais exatamente, sob o signo da in-
felicidade da consciéncia separada da vida, solo positivo e
imediato perdido para sempre.® [a entdo nesse rumo (que
nao era bem o de Kojéve, cujo ativismo belicoso nao tinha
parte com este género de meditagao sobre o irreparavel e
a finitude) o comentario do dito hegeliano acerca da vida
do espirito enquanto doenca do animal: ser-para-a-mor-
te definidor da “existéncia” — como diria Merleau-Pon-
ty, basta pensar para perder a inocéncia da vida unida
consigo mesma. Nao que este tema facil ndo compareca
em Hegel, pelo contrario, depois de Hobbes, foi ele quem
introduziu no discurso filoséfico o motivo do medo da
morte violenta, s6 que agora como fonte prosaica de uma
revelacao: quem ingloriamente tremeu diante da morte
aprendeu enfim o que é a consciéncia e a negatividade que
a especifica, a saber, uma “fluidificacdao absoluta de todo
subsistir”. Ainda naqueles textos de 1946/47, Hyppolite se
lembrara da énfase kojéviana posta no desejo, mas para
abrandar-lhe o carater operoso de consumo produtivo e
realcar a incompletude que nele se exprime: o fim supre-
mo do desejo é reencontrar-se no seio da vida. (Se fizes-

6. Jean Hyppolite, “Phénoménologie de Hegel et psychanalyse”, in Figures
de la Pensée Philosophique. Paris: PUF, 1971, volume 1, p. 218; idem, “L’exis-
tence dans la phénoménologie de Hegel” [1946], “Situation de '’homme dans la
phénoménologie hégélienne” [1947], op. cit.
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se esse impulso rodopiar sobre si mesmo, ja seria Lacan).
Nele vai se desenrolar assim o drama de uma busca: no
fundo dela mesma, o que a consciéncia desejante procura
nao é o consumo 6bvio do objeto, mas a si mesma. Como
Hyppolite comenta um tanto livremente, o Outro, tao
aguardado naqueles tempos de embate entre I’'étre-pou-
r-soie l'étre-pour-autrui, surgira um pouco ex abrupto
como urna instancia que “me afeta de um modo insupor-
tavel”. Esse o trilho do ser-reconhecido. A consciéncia se
contempla no outro onde se vé entretanto como um ser
exterior e determinado, quer dizer, um étre-pour-autrui.
Esse também o trilho do “desejo do desejo de um outro”
— esta definicdo do Desejo é de Kojéve e ndo se encontra
em Hegel.

Dez anos depois, Hyppolite introduzira o espelho la-
caniano neste quadro da “intersubjetividade”, como se fa-
lava na época. Quer dizer, apresentara a consciéncia-de-si
como um jogo de espelhos. A vida desconhece esse jogo,
onde tudo é “uno com o desejo” nao ha lugar para a alteri-
dade, cujo esquema justamente é uma relacao em espelho.
Seria o caso de seilustrar esta observacao evocando de sa-
ida um aspecto do “jogo” hegeliano do duplo sentido? De
fato, como num espelho, cada consciéncia vé a outra fazer
a mesma coisa que ela faz: toda a sua operacao é de mao
dupla, reproduzida por uma espécie de “duplo” de origem
especular; ndo é qualquer um que a consciéncia vé surgir
ao seu encontro — “vindo do exterior, frisa Hegel —, mas
um soésia perfeito. Numa palavra, a consciéncia se dupli-
ca. Esta claro que nao ha trago de fantasmagoria roman-
tica nesta primeira entrada em cena filoséfica do Duplo.
Realidade ou simulacro? No fundo, pouco importa se o
efeito constitutivo for o mesmo. Mas aqui quem responde
ja é Lacan.
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E bem conhecida a exemplificacio lacaniana — do
comportamento animal aos fendmenos de apercepcao
situacional de um sujeito ainda infans — a respeito dos
efeitos formativos da imagem proépria ou do semelhante,
indiferentemente real ou simulada. Sem muito esforco
podemos pelo menos imaginar no emparelhamento he-
geliano das consciéncias algo como a gravitacao a dois
de uma danca reciproca como nas descricoes de Lacan
de comportamentos complementares desencadeados por
uma Gestalt identificatéoria. Resta saber o que responde-
ria Hegel, se o reconhecimento muatuo poderia girar em
torno de uma matriz imagética, se a outra consciéncia, na
qual a primeira se reconhece vendo-se espelhada, poderia
ser uma imago. Desde que ela seja efetivamente encontra-
da e nao forjada, diria Hyppolite nuancando, pois Hegel,
como vimos, é taxativo: o Outro aparece vindo de fora (es
ist ausser sich gekomwmen), os dois individuos confron-
tados no limiar da luta de vida e morte surgem de fato um
diante do outro etc. Nada impede por certo que se entre-
guem ato continuo as “sincronias das captacdes especula-
res”, como quer Lacan. O importante é que essa captacao
se dé pela imagem, a qual, uma vez assumida no proces-
so de identificacao, transforma o sujeito. Quando no en-
tanto a imagem é operante o exterior muda de figura, ele
pode perfeitamente ser “interno”. Mas no limite, assim o
exige a hipotese lacaniana do espelho, como se sabe uma
hipétese sobre os efeitos formativos do narcisismo. Seria
dificil encontra-la naletra da operacao hegeliana do Reco-
nhecimento, mesmo interpretada como identificacdo pelo
Outro, quer dizer, constituicdo da consciéncia-de-si pelo
reconhecimento reciproco dos que se vém se vendo. Quem
todavia concebe uma producao da identidade pela via da
alteridade, esta eliminando a hipétese de um interior in-

268



PAULO ARANTES

terpelado por um exterior. Nao parece que Hegel tenha
tirado essa conseqiliéncia extrema, a menos que recondu-
zamos a reduplicacdo hegeliana das consciéncias a um...
jogo de espelhos, além do mais na situac¢iao experimental
imaginada por Lacan. E como Hegel também insiste em
varios passos que o Outro da consciéncia é ela mesma, fica
aberto o caminho para aimagem especular.

A certaaltura Hegel afirma que a consciéncia esta per-
dida para si mesma ao se reconhecer como outra. Neste
momento Hyppolite recorda a bascula freudiana do for-
t-da, mas contrariando o repertério lacaniano, onde este
esquema da alternancia binaria é visto como o momento
em que o individuo nasce para a linguagem ao ingressar
na ordem simbélica. Lembra entdao nosso Autor que nes-
te jogo da presenca e da auséncia a crianca se perde a si
mesma colocando-se abaixo da linha do espelho, para ti-
rar desta variante da hipétese do espelho uma conclusao
em linguagem hegeliana: fazendo desaparecer o outro, eu
mesmo desapareco, mas fazendo reaparecer o outro eu
também me perco, me vejo fora de mim pois me vejo como
outro. E isto é Hegel mesmo, menos o que vem antes e de-
pois, e assim também poderia ser Sartre ou qualquer ou-
tro fenomendlogo da intersubjetividade. Quer dizer, mais
singelamente, que Lacan deixou que a Fenomenologia
lhe falasse livremente a imaginacdo porque Sartre ainda
nao publicara O ser e o nada, onde nao por acaso se pode
ler um extenso comentario da “intuicdo genial de Hegel”
a respeito da verdadeira natureza da intersubjetividade.
Assim, quando em 1946, por exemplo, nos Propos sobre a
Causalidade Psiquica, Lacan sustenta que é no outro que
o0 sujeito se identifica (e mesmo é posto a prova), poderia
referir a autoridade de qualquer fil6sofo do momento. Ko-
jevenaodiziaexatamenteisto, mastodosestavam conven-
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cidos de ter ouvido exatamente isto. De fato, interpretara
a légica hegeliana do Reconhecimento em termos de De-
sejo e Satisfacao do desejo — nada que implicasse a alte-
ridade como negacao interna, quando muito uma relacao
triddica em que estavam em cena dois desejos e um objeto
imaginario em disputa, o “prestigio”, como veremos a seu
tempo nos termos em que Lacan glosou esse dispositivo.
Reparemos na ousadia de outro passo de Hyppolite,
onde define a dimensao em que se desloca a consciéncia-
-de-si por um certo grao de... loucura, justamente a loucu-
ra que consiste em dever sua identidade a alteridade. Isso
posto, depois de vincular loucura e constituicao da cons-
ciéncia em espelho, Hyppolite considera “paranoica” ape-
nas a figura hegeliana 6bvia dita “delirio da presuncao”,
deixando de lado, sem emprego, a concepcao lacaniana
mais abrangente de “conhecimento paranoico”. Ou me-
lhor, sem aproximar, como seria de se esperar, conheci-
mento e paranoia, Hyppolite, ndo obstante, também vai
longe, ao fazer depender a histéria que se reconstroéi na
Fenomenologia de uma relacao especular originaria que
nao hesitaem chamarde “louca”. Dai em diante, acrescen-
ta, o caminho percorrido pela consciéncia é uma histéria
de alienagoes (sem especificar, joga com a acepc¢ao clinica
do termo), cuja base é o objeto imaginario da consciéncia-
-de-si, isto é, ela mesma. Quanto a Hegel, inttil lembrar, a
evolucao subsequente constitui de fato um sistema da ilu-
sao ou, se preferirmos, uma exposicao completa das for-
mas da falsa consciéncia, esta claro que com um desfecho
positivo. Causalidade psiquica a parte, Kojeve também
narrava uma histéria da alienac¢do, porém social em sen-
tido estrito, sujeicao incluida: como entretanto o impul-
so dessa peripécia que culminava na Revolucao Francesa
provinha do desejo de reconhecimento — socialmente
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interpretado todavia —, estava aberto o caminho para a
livre fantasia dos ouvintes.

Voltando ao Dr. Lacan dos anos 1930 e 40, sabe-se que
a sua concepcao da “dialética social que estrutura como
paranoico o conhecimento humano” foi exposta numa sé-
rie de conferéncias médicas contemporaneas da redacao
de sua Tese. Desconhecemos o exato teor delas, salvo as
poucasindicagdes nos escritos da década de 1940, suficien-
temente heterodoxas, de qualquer modo, a ponto de in-
corporar as cogitacoes de um Salvador Dali a propoésito de
um possivel método paranoico-critico atuante nas mon-
tagens surrealistas. Na comunicac¢ao de 1949 sobre a Fase
do Espelho, para assinalar a ruptura entre o organismo
humano e seu Umwelt, ainda evocara o discurso surre-
alista sobre o “peu de réalité”. Digamos que tenha reco-
nhecido alguns elementos do conhecimento que chamou
de paranoico no processo hegeliano de constituicao da
certeza de si da consciéncia. De Dali veio-lhe quem sabe a
ideia da percepc¢ao nao deformante da imagem dupla.” Em
Kojeve deve ter notado que uma fase sui generis se encer-
rava com a introducao, assinalada ha pouco, de uma rela-
caoatrés, o Sujeito, o Outro e o Objeto do seu desejo, e que
portantonarelacaodual anterior haveriaalguma coisada
“identificacdo objetivante” definidora de um reconheci-
mento paranoico, o fato primordial que reside na conjun-
cao deidentificacdo e alienacido, a ambivaléncia primitiva
que se exprime num “sujeito que se identifica no seu senti-
mento de si com a imagem do outro e que a imagem do ou-
tro vem aprisionar neste sentimento”. A partir dai, como
se sabe, é toda aintersubjetividade, onde impera a relacao

7. Elizabeth Roudinesco, Histéria da psicandlise na Franca. Traducao de
Vera Ribeiro. Rio de Janeiro: Zahar, 1988, volume 2, p. 128.
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dualdo Olhar, queirabascularnodominio doimagindrio.
Neste sentido, a l6gica hegeliana do reconhecimento,
devidamente filtrada, é uma légica do imaginario, que
precisara no entanto esperar por Sartre para ser exposta.

Ainda a hipotese do espelho

Hegel é convocado duas vezes pelos espelhos do Dr. La-
can. Alusivamente, sempre que vem a baila, nos escritos
dos anos 1940 e 50, o assim chamado “estadio do espelho”.
Diretamente, por ocasido da apresentaciao de uma versao
ampliada do experimento do buqué invertido (Seminério
de 7 de abril de 1954). Nem por ser direta esta lltima men-
cdo deixa de ser menos alusiva e hermética — para variar.
Como se ha de recordar, o referido experimento, monta-
gem de prestidigitador como o chama o préprio Lacan,
onde se manipula, gracas a um espelho concavo a compo-
sicdo de uma figura hibrida de ilusionista, metade objeto
real, metadeimagem, destina-seailustrar “um mundoem
que o imaginario pode incluir o real e, a0 mesmo tempo,
forma-lo”. O acréscimo do espelho plano, onde o sujeito
(mitico) se vé em efigie ao lado da imagem virtual daquela
figura composita, traz de volta a formula do escrito prin-
ceps de 1949, e com ela, desempenhando as mesmas fun-
coes, Hegel. Em todas as suas versoes, a metafora 6tica de
Lacan diz o mesmo, a saber, a constituicdo da identidade
através da alteridade por duplicacdao de uma imagem pro-
pria que o individuo carregaria consigo. Fendmeno ima-
ginario atestado pela operacido — cujos exemplos Lacan
encontra na etologia — que no animal faz coincidir um
objeto real com “aimagem que esta nele”.

Sao estas convergéncias que sugerem a Bento Prado
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Jr. (no estudo citado) a presenc¢a no pensamento de Lacan
de uma espécie de narcisismo mais abrangente, nada or-
todoxo, mais especificamente uma relacao narcisica pri-
mordial, sem a qual ndo haveria relagcdo com o mundo
transcendente do objeto. Um breve apanhado do roteiro
cumprido pelo Autor nos permitira voltar a Hegel por um
outro angulo. E bom lembrar que a excursio lacaniana de
Bento Prado é uma sondagem de carater local, interessa-
da sobretudo na vocacao filos6fica da obra de Lacan, mais
exatamente, num capitulo da filosofia francesa da psica-
nalise, género singular identificado pelo mesmo Bento
Prado ao estudar-lhe os primoérdios na obra de Georges
Politzer. (Seja dito de passagem, estamos vendo, também
numa investigagao de detalhe, de que modo, na sua evolu-
¢do, este género cruzou o caminho da aclimatacao france-
sa do hegelianismo). Estariamos assim as voltas com uma
critica original, obviamente de inspira¢ao analitica, da
ilusdo objetivista: ao lado de uma dentincia da confusao
entre realidade e objetividade, uma teoria correlata justa-
mente da constituicao centripeta do sujeito e da corres-
pondente formacgao do objeto. A certa altura do escrito de
1949, para ilustrar o efeito formativo de uma Gestalt, re-
correndo a exemplosdaetologiadoinstintoanimal, Lacan
lembra como a vista de uma simples imagem especular de
um congénere ¢ suficiente para desencadear o processo
de maturac¢ao de um individuo; cinco anos depois, no pri-
meiro livro do Semindrio, volta ao tema etolégico do “su-
jeito essencialmente logravel”: essa a pista explorada por
Bento Prado, revelada pelo “peso do imaginario da emis-
sao do comportamento”, como diz o Autor. Um roteiro
que por via comparativa (articulando etologia do instinto
animal e teoria freudiana das pulsoes) alcanca finalmente
a condicao primordial de qualquer objetivacdo do mundo
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exterior, a saber, a relacao narcisica do eu ao outro, sem
a qual nao ha estruturacao da esfera objetal. Narcisismo
sem duvida paradoxal, para além do Solus Ipse do primi-
tivo enclausurarnento do Eu, na juncao do Ipse e do Alter.
Mas isto nao é tudo. Para nosso Autor interessa sublinhar
o quanto a constituicdo do “exterior” depende da “ima-
gem pretendida” e ndo da percebida, o quanto pesa airre-
alidade na instituicao da objetividade, o quanto o nao-ser
da pura imagem condiciona a emergéncia do existente.
Voltamos assim a apresentacao da constituicao como uma
auto-afeccao: se o imaginario ndo é instancia segunda,
mas fundante, é porque a fantasia originaria que abre o
acesso a realidade se confunde no limite com a finitude de
uma ipseidade que se institui na forma da auto-afeccao,
no caso pela imagem unificadora de si mesma. Na base da
relacdo narcisica, a auto-afecciao pelo espelhamento do
Mesmo numa imagem que implica desdobramento.
Compreende-se que neste ponto os lacanianos se sin-
tam tentados arebater esse mecanismo da constituicaona
reflexao duplicadora da consciéncia-de-si hegeliana. Tan-
to mais que, paginas antes, Hegel ja se desvencilhara da
“tautologia sem movimento do Eu = Eu”. Mas dai nao pas-
sa a possivel analogia. Ocorre que o tema transcendental
da constituicdo (esta a sua arvore genealdgica, como reco-
nhece o mesmo Bento Prado Jr.) foi substituido em Hegel
por um problema de formacdo, onde nao ha mais lugar
para qualquer instancia originaria: estamos desde o ini-
cio no terreno da mediacao, no qual os novos objetos vao
surgindo por reflexdo interna de constelacoes que tém a
idade histérica do mundo, cujo processo de socializacao
a Femomenologia reconstréi. A dialética simplesmente
desconhece qualquer configurac¢ao primeira eirredutivel,
como parece ser o drama da alienacao refletido no espelho
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de Lacan: esse momento de uma relagao primordial con-
sigo mesmo que é irremediavelmente (o pathos vem da
literatura lacaniana) e para sempre uma relacdo com um
outro.® Em Hegel é justamente isso: apenas um momento,
embora consciéncia e alienacdo também sejam coexten-
sivos. Havendo em contrapartida constituicao originaria
em Lacan, e constituicao no ambito da finitude, constitui-
cao e perda sdo simultaneas, e da ordem do irreparavel.
Niao gostaria de passar adiante sem antes registrar
um outro efeito do espelho de Lacan, referido por ele nos
seguintes termos: “o outro que somos esta fora de nés, na
forma humana; esta forma esta fora de nés, ndo enquanto
feita para captarum comportamento sexual, masenquan-
to fundamentalmente ligada a impoténcia primitiva; o
ser humano nao vé sua forma realizada, total, a miragem
de si mesmo, a nao ser fora de si”.’
Ora, a essa imagem especular, a um tempo instituinte
e alienante, corresponde ponto por ponto, porém simetri-
camente invertida no que concerne as relacoes de interior
e exterior, a voz no gravador ouvida na aberturade A con-
dicdo humana, e assim interpretada pelo mesmo Bento
Prado Jr:
Malraux come¢a um de seus romances com um epi-
sédio onde um personagem é surpreendido (mais
que isso) pelo som de sua prépria voz, reproduzida
por um gravador, e exprime seu espanto mais ou
menos nos seguintes termos: nio é a minha voz,
aquela que escuto com a minha garganta. O
abismo entre o ser-para-si e o ser-para-outrem, eis

8. B. Ogilvie, op. cit., p. 107.

9. Jacques Lacan, O semindrio — Livro 1: os escritos técnicos de Freud
(1953-1954). Rio de Janeiro: Zahar, 1983, p. 164.
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o escindalo que apavora. O que designa o enigma
incontornavel da subjetividade. Noutras palavras,
o hiato que, separando-me do exterior, separa-me
de mim mesmo. Tal incapacidade de se ver de fora
parece implicar uma deficiéncia ou uma fratura do
proprio ser. Ser assim é também uma maneira de

nio ser.'’

Desconheco melhor projecdo do ideario francés do
sujeito clivado, especializado na dentncia sistematica da
miragem da “unidade diamantina do Eu” (na expressao
predileta de Bento Prado), na estacio existencialista que
o precedeu e costuma renegar. Onde afinal a descontinui-
dade tao alardeada? Ela existe, é inegavel, sem prejuizo,
entretanto, como deixa entrever este passo precioso, de
uma certa remanéncia do frisson vanguardista, visto que
o incontornavel pour-soi nao é bem o Ego filistino do Sr.
Brunschvicg. Lacan teria andado depressa demais ao im-
plicar com a presumida coincidéncia consigo mesmo do
sujeito da enunciacgao existencialista. Digamos que a car-
reira de Lacan, no sistema de empréstimos que a define,
de Kojéve a Lévi-Strauss, teria unificado esses dois ciclos
numa mesma polémica com o sujeito, desde os tempos
em que o primeiro Sartre rejeitava o Eu transcendental
de Husserl e, na mesma época, Lacan assinalava na ma-
triz identificatéria em que o Eu se precipitava na fase do
espelho, uma linha de ficcdo para sempre irredutivel. O
resto viria por acréscimo, segundo o gosto do tempo e o
progresso unidimensional da reificacio — com perdao
da ma palavra, pois conforme ensina o lacanismo, “nao é

10. Bento Prado Jr., “O boi e o marciano”, in Alguns ensaios. Filosofia, litera-
tura, psicandlise. Sdo Paulo: Max Limonad, 1985, p. 247.
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um movimento no qual um sujeito preexistente se perde
em outra coisa”, sendo um fato do sujeito, a alienacao é de
nascenca.!' Ora, é bom lembrar mais uma vez que em He-
gel nada é de nascenca.

A ordem do desejo

Pode-se dizer que se deve ao lacanismo a metamor-
fose do desejo plural em Freud (uma multiplicidade de
atos psiquicos e uma consequente pluralidade de destinos
conforme a localiza¢do no aparelho, a natureza do obs-
taculo etc.) numa instincia central, sempre enunciada
no singular e com uma énfase reservada pela tradicao as
grandes entidades metafisicas.!? E verdade que boa parte
da literatura lacaniana se empenha em atenuar o passo,
ressaltando asetapasde uma deriva¢ao, como no seguinte
roteiro classico de Laplanche e Pontalis: citacao da defini-
cao da Interpretacdo dos sonhos, baseada na experién-
cia da satisfacdo, segundo a qual o desejo, ligado a tracos
mnemonicos, se realiza na reproduc¢ao alucinatéria das
percepcoes que se tornaram sinais daquela satisfacao;
isso posto, ressalta a diferenca entre necessidade e desejo,
a primeira nascida de uma tensao interna e satisfeita por
um objeto real e especifico, o segundo, que s6 tem realida-
de psiquica, imantado pela procura de um fantasma, sen-
doalém domaisinconsciente e vinculado a signosinfantis
indestrutiveis; nestas condi¢des estao dados os elementos
dairredutibilidade lacaniana do desejo, nem visada de um

11. B. Ogilvie, op. cit., p. 108.

12. Renato Mezan, “O estranho caso de José Matias”, in Adauto Novaes (org.),
O desejo. Sdo Paulo: Companhia das Letras/Funarte, 1990, p. 331.
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objeto real nem demanda articulada.'® Resta o pathos do
desencontro e a terminologia superlativa que o descreve.
Como o desejo nao tem objeto na realidade, e o fantasma
é um sucedaneo, reproducao alucinatéria de uma satisfa-
cao original, um logro, segue-se o cortejo da falta, da per-
daedoinacessivel, tudo gravado com o selo do originario.
Mas dito isto, ainda nao se resumiu tudo, pois falta a di-
mensao do Outro, em torno do qual, como se sabe, gravita
o desejo lacaniano. E neste ponto da passagem do Wunsch
freudiano ao Désir lacaniano que se costuma assinalar os
servicos prestados pela Begierde hegeliana, pelo menos
até meados dos anos 1950. Se isto é fato, novamente Koje-
ve teria se interposto entre Lacan e Freud, e de modo tan-
to mais surpreendente quanto o desejo hegeliano nao tem
parte com o inconsciente. Sendo no entanto o desejo em
Lacan a cifra de uma alienacao primordial, sua conceitu-
acao parece escapar ao campo psicanalitico estrito para
integrar o dominio de uma antropologia filos6fica. Aqui
a argumentacio do corpus lacaniano superpde sem ceri-
monia crianca e consciéncia-de-si: para mostrar que o de-
sejo s6 pode surgir numa relacdo com o outro, remonta-se
das primeiras experiéncias de satisfacao da crianca até o
momento em que, “irredutivelmente inscrita no univer-
so do desejo do Outro”, a crianca deseja ser o Unico obje-
to dele; pois no meio desse caminho em que a crianga vai
aprendendo a se reconhecer a partir do outro, costuma
reaparecer o tema hegeliano langcado por Kojeve: o dese-
jo do homem ¢é o desejo do outro. Novamente Lacan esta
atras de uma virada, nos seus termos, um instante em que
o desejo é confusamente apreendido no outro, ou ainda

13. Jean Laplanche e Jean-Bertrand Pontalis, Vocabulaire de la Psycanalyse.
Paris: PUF, 1968, pp. 120-22.
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como diz, lembrando-se sem duavida de Kojeve: é nesse
exato momento que se isola, no ser humano, a consciéncia
enquanto consciéncia-de-si e o desejo aparece como pura
negatividade."

Paraavaliar o volume daimportacao, recapitulo opas-
so correspondente na Fenmomenologia do Espirito. A cons-
ciéncia-de-si emerge sob o signo do duplo sentido. Muito
embora seja ela mesma o seu proéprio objeto, permanece
no entanto tal qual o seu correlato intencional, o mundo
da certeza sensivel e da percepc¢ao, mais precisamente na
forma negativa do ser-outro: duplicidade que ela se esfor-
card poranular, sob pena, é verdade, de produzir outras, e
no limite a principal delas, o seu duplo, na pessoa de uma
outra consciéncia. Como as demais figuras, a consciéncia-
-de-si ndo é uma entidade — no caso, um Eu idéntico a si
mesmo, descartado por Hegel como residuo coisificado —
mas a histéoria de um movimento, ou melhor, nela se ex-
prime uma experiéncia que a rigor nao é mais do que uma
histoéria, aqui a experiéncia da independéncia do seu obje-
to verdadeiro e Ginico, um ser vivo que a duplica. Quanto
ao desejo, ele se declara antes que ela se dé conta da verda-
deira natureza do seu objeto real, ela é desejante na exata
medida em que refere o seu objeto enquanto consciéncia
intencional a certeza, ou presuncao, de ser tudo e 0 mun-
do, nada, apenas fendmeno sem substancia, com o qual se
relaciona negativamente pelo desejo, expressao exata des-
sa convicc¢ao de onipoténcia. Logo vera que o objeto lhe re-
siste, frustrando-lhe a satisfacdo (Befriedigung) buscada
— caso tal satisfacdo fosse obtida, provaria em principio
que a consciéncia retomara finalmente a si mesma a par-

14. J. Lacan, O semindrio — Livro 1: os escritos técnicos de Freud (1953-
1954), op. cit., p. 172.
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tir da relacdao com o objeto, cuja nulidade entretanto esta-
va interessada em demonstrar praticamente. Todavia, o
mau infinito do desejo insaciavel, que renasce sob o signo
da repeticao, lhe ensinara que o seu objeto nao é natural,
que a desejada igualdade consigo mesma carece de uma
outra mediacdo. Sem ser propriamente um “fantasma”, o
objeto do seu desejo aparece-lhe finalmente na figura do
semelhante, uma outra consciéncia da qual obtém enfim
satisfacdo, quer dizer, s6 numa outra consciéncia-de-si a
consciéncia-de-si faz a experiéncia da satisfacdo que em
vao buscara no objeto natural desejado.

Puxando a figura para o lado do “existencialismo”,
Hyppolite dird que no fundo do seu desejo é a si mesma
que obscuramente a consciéncia procurava, procuran-
do-se em consequéncia no outro. Pathos a menos, nao
direi que nao. Como busca supode perda, é a engrenagem
“existencial” da alienacao que Hyppolite esta introduzin-
do. Também nao direi que ndo se possa entender assim,
pois a descricao hegeliana é por vezes deliberadamente
escandida por lances dramaticos: afirmara, por exemplo,
que ao se ver literalmente fora de si, numa outra consci-
éncia que é ela mesma, a consciéncia se vé perdida, e ao
tentar suprimir esse outro é a si mesma que suprime etc.
Ja conhecemos esse jogo de espelhos do reconhecimento.
S6 que, ao principiar, o desejo ja tinha ficado para tras,
etapa vencida gracas a qual a consciéncia descobriu o seu
verdadeiro objeto, do qual obteve satisfacio — é bom nao
esquecer dessa reconciliagcdo, mesmo provisoéria, impen-
savel do angulolacaniano. Doravante contard apenasalé-
gica social do reconhecimento. Para continuar a ver nesta
ultima o drama do desejo, como quer Lacan, sera preciso
interpretar e tomar o movimento do Anerkennen como
um desejo de segundo grau, desejo do desejo do Outro ou
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desejo de reconhecimento, quase uma trivialidade psico-
légica que o ativismo de Kojeve transformou numa luta de
puro prestigio — e de fato ha tracos heroicos arcaizantes
na caracterizacao hegeliana. Alids, no confronto o desejo
reflui para o objeto natural — assim, o trabalho da consci-
éncia, que apenas reconhece sem ser reconhecida, é desejo
inibido, refreado, ao passo que para a outra consciéncia,
o desejo se traduz na satisfacao imediata do consumo que
assimila o objeto poupado, por isso uma se “forma” en-
quanto a outra regride, mesmo sob o signo ambivalente
do sentimento sem mescla de si. Noutras palavras, a luta
pelo reconhecimento niao se desenrola mais no plano do
desejo que definia a consciéncia-de-si antes da sua dupli-
cacao e do aparecimento do rival — a partir dai a experi-
éncia de formacao muda de registro, e pode-se dizer que se
trata de uma compreensao excéntrica do individualismo
moderno.

Nao é que Lacan néo pressinta o fato (todas as vezes
em que se refere a dialética do Senhor e do Escravo des-
taca o pacto de natureza simbodlica que a regula)'s, mas
continua a conceber essas formas elementares de sociabi-
lidade como mandava o figurino kojéviano, isto é, como
uma “histéria de desejos desejados” — e como Kojeve, tor-
no a lembrar, centra a desnaturalizacdo do desejo, o seu
carater “antropogénico”, na sua mediacao pelo desejo de
um outro, assimilando, como se viu, reconhecimento e
desejo, sociedade e pluralidade de desejos desimplicados
do sistema de objetos. Nessa dire¢ao, retomara a luta he-
geliana pelo reconhecimento como uma trama passional
de rivalidade e concorréncia (a antiga relacdo antagbnica
de prestigio em Kojéve) envolta pela agressividade gene-

15. Idem, ibidem, p. 255.
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ralizada, observando nao por acaso que esta nada tem a
ver com qualquer realidade vital, sendo antes de tudo
um “ato existencial”, outra reminiscéncia kojeviana do
“impasse existencial” do reconhecimento incompleto.'®
Mas quando Lacan fala “existencial” quer dizer “ima-
ginario” — o seu modo de por em perspectiva o Existen-
cialismo, do qual nao deixa de oferecer uma transcricao
original, que acaba afinal projetando na leitura kojéviana
da Fenomenologia. E nesse sentido entdo que a dialética
hegeliana do reconhecimento lhe fala a fantasia especu-
lativa, a saber, pela afinidade que lhe parece manifesta
com o “impasse da situacdo imaginaria.”"” E mais, o pivo,
como diz, do dominio imaginario vem a ser justamente
essa “relacao intersubjetiva mortal” — de resto, nao cus-
ta insistir, intersubjetividade de inequivoca coloracao
“existencialista”.

Voltamos assim, mais uma vez, a hip6tese do espelho,
quer dizer, o desejo com o qual se confunde a consciéncia-
-de-si também se estrutura gracas a intervencao de um
outro especular funcionando como uma Gestalt:

a projecao da imagem sucede constantemente a do
desejo; correlativamente, ha re-introjecao da ima-
gem e re-introjecao do desejo. Jogo de bascula, jogo
em espelho (...) e ao longo desse ciclo, seus desejos
sdo reintegrados, reassumidos pela crianca.'®

Ou ainda:

areversao perpétua do desejo a forma e da forma ao
desejo ou, em outras palavras, da consciéncia e do

16. Idem, ibidem, p. 205.
17. Idem, ibidem, p. 255.

18. Idem, ibidem, p. 207.
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corpo, do desejo enquanto parcial ao objeto amado,
em que o sujeito literalmente se perde, e ao qual se
identifica, é o mecanismo fundamental em torno
do qual gira tudo que se relaciona ao Ego."

A férmula kojeviana — “o desejo do homem é o dese-
jo do outro” — exprime portanto a segunda dimensao do
imaginario, onde o sujeito consegue integrar a forma do Eu
apos um “jogo de bascula em que trocou justamente o seu
eu pelo desejo que vé no outro.”” Esse o grau zero do dese-
jo, em que é visto no outro, em que “sé existe no plano da
relacdo imaginaria do estado especular, projetado, aliena-
do no outro”,?! é invertido no outro que aprenderi a se re-
conhecer. Nesse estagio da captacao imaginaria do desejo
da-se no entanto uma projecao que irad configurar o impasse
referido acima. Cito alguns trechos, o primeiro deles refe-
rindo essa constituicao especular originaria do desejo, os
dois outros, o limiar do meurtre hégélien, uma espécie de
evidéncia psicoldgica geral: “cada vez que o sujeito se apre-
ende como forma e como eu, cada vez que se constitui no
seu estatuto, na sua estatura, na sua estatica, o seu desejo
se projeta para fora.”?? Dai o impasse: “o desejo do sujeito s6
pode, nessa relacao, se confirmar através de uma concor-
réncia, de uma rivalidade absoluta com o outro [...] e cada
vez que nos aproximamos, num sujeito, dessa alienac¢ao pri-
mordial, se engendra a maisradical agressividade — o dese-
jo do desaparecimento do outro enquanto suporte do desejo

19. Idem, ibidem, p. 199.
20. Idem, ibidem, p. 206.
21. Idem, ibidem, p. 197.

22. Idem, ibidem, p. 198.
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do sujeito”.?
Ou ainda em termos abertamente kojevianos, de novo

fundidos aos elementos da tépica do imaginario:
0 objeto humano é originariamente mediatizado
pela via da rivalidade, pela exacerbacao da relacao
ao rival, pela relacio de prestigio (...) ja é uma re-
lacdo da ordem da alienacdo porque é primeiro no
rival que o sujeito se apreende como eu; a primeira
nocao da totalidade do corpo como inefavel, vivido,
o primeiro arroubo do apetite e do desejo passa no
sujeito humano pela mediacdo de uma forma que
primeiro ele vé projetada, exterior a ele, e isso, pri-
meiro, no seu proprio reflexo.?*

Hegel ou antropologia existencial nesse impulso ao
exterminio do Outro, suporte do desejo e sede da alie-
nacao? Por certo, Existencialismo, juntamente com o
seu limite. O combate de vida ou morte descrito por He-
gel ja ndo é mais um fato do desejo, nele estd em jogo a
abstracdo do individuo moderno, cuja autonomia re-
cém-instituida vé no duplo antes de tudo o concorrente
— enfim um amalgama ao gosto de Kojeve —, um futuro
terrorista adormecido no torpor da economia elementar
dessa primeira figura da dominacdo. Embora nao saiba
o que fazer, Lacan sabe disso e por ai expde os limites do
Existencialismo, para ele sinénimo de relacdes perver-
sas, encalhadas no circulo primitivo do imaginario.*
Por isso observa que a estrutura de partida da dialética

23. Idem, ibidem, p. 198.
24. Idem, ibidem, p. 205.

25. Idem, ibidem, p. 249.
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hegeliana ainda pertence ao plano “mitico ou imagina-
rio”, ao passo que a etapa subsequente marcaria o ingres-
so no simbélico, quando a consciéncia submetida vai ao
trabalho.?¢

Resta a deriva metonimica do Desejo. Mas para que
ela se revele, juntamente com a falha radical que expri-
me, sera preciso que esse desejo do desejo do outro entre
no moinho simbdlico da linguagem. Neste ponto todavia
Lacan ja nao sugere mais nada que se assemelhe a nega-
tividade da Begierde hegeliana, que serviu apenas para
ilustrar uma espécie de intersubjetividade radical e pri-
mordial, ela mesma cifra antropolégica universal, como
alias o estagio do espelho. Aqui Sartre poderia ter pres-
tado o mesmo servico, sobretudo porque devia também a
Kojeve a revelacdao de um Hegel tedrico da esfera “imagi-
naria” da intersubjetividade. Um Hegel por certo errado
porém vivo servia assim de estopim para uma obsessao
digamos “avancada” que, do Seminario Kojéve as primei-
ras manifestacdes do Estruturalismo, alimentaria a espe-
culacgdo francesa.

Moi = Selbstbewusstsein?

Uma equacao sugerida, entre outros, pelo seguinte
trecho da Introducao ao Comentario de Jean Hyppolite
sobre a Verneinung:

o eu (moi), tal como ele opera na experiéncia anali-
tica, ndo tem nada a ver com a suposta unidade da
realidade do sujeito que a psicologia chamada geral
abstrai como algo incluido nas suas funcoes sinté-

26. Idem, ibidem, p. 255.
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ticas. O eu de que falamos é absolutamente impos-
sivel de distinguir das capta¢des imaginarias que o
constituem da cabeca aos pés, tanto na sua génese
como no seu estatuto, tanto na sua funcao quanto
na sua atualidade, por um outro e para um outro.
Dito de outro modo, a dialética que sustenta nossa
experiéncia, situando-se no nivel o mais envolven-
te da eficacia do sujeito nos obriga a compreender
o eu, de ponta a ponta, no movimento de alienacao
progressiva, ao longo do qual se constitui a consci-
éncia-de-si na fenomenologia de Hegel.”’

Como se pode ver, na década de 1950 ainda havia dialé-
ticaportodososlados. Linhasantes Lacan se referiraa psi-
canalise como uma pratica comandada por uma dialética
imanente. Uma alusdo ainda trivialmente inespecifica a
dimensao intersubjetiva do par analitico. Veremos toda-
via em que termos Lacan relanca a ideia de uma andlise
escandida nos moldes de uma dialética da “experiéncia”,
que interpreta contudo no sentido degradado da Vivéncia
dialégica dos fenomenodlogos, como se pode notar desde o
escrito de 1936 sobre o Principio de Realidade. Passemos
entdo a equacao indicada no trecho citado. Ela supde uma
escolha na teoria freudiana do Eu. Desde os tempos da
Tese (1932), Lacan nunca escondeu sua insatisfacdo com
a reducao freudiana do ntcleo do Eu ao sistema percep-
cdo-consciéncia.”® Alguns autores atribuem a desconfian-
ca que sempre lhe inspirou essa concepc¢ao adaptativa de
um sujeito do conhecimento ao seu passado de psiquiatra,

27.J. Lacan, Ecrits, op. cit. p. 374.

28. Jacques Lacan, De la Psychose Paranoiaque. Paris: Seuil, 1975, p. 324.
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em particular a revelacdao do descentramento paranoico
definidor do conhecimento. Seja como for, reteve da teo-
ria sobretudo a concepc¢ao do Eu como o resultado de um
processo de identificagcdes. Como se ha de recordar, a or-
todoxia sofre um primeiro entorse ja na comunicacao de
1949 sobre o estddio do espelho, hip6tese em principio,
repetimos, impregnada de reminiscéncias kojevianas.
Pelo menos a palavra dialética encontra-se por toda a par-
te do escrito famoso. Como quer a teoria, identificacao é
a transformacao sofrida pelo sujeito quando assume uma
imago. A esta matriz por onde o Eu se precipita em sua
forma primordial, Lacan acrescentou a operacao de um
Outro, a imagem do semelhante, com o qual o sujeito se
identifica, condenado por sua prematuracao especifica a
essas objetivagdes sucessivas. H4 portanto um logro no
caminho da insuficiéncia de origem a antecipa¢do em que
se resolve a miragem da maturacao. Assim, onde ha iden-
tificacdo, Lacan vé sobretudo “alienacao”, outra palavra
que também nao falta e cujos efeitos estdo subentendidos
na expressao que resume toda essa alternancia, “dialética
daidentificacdo com o outro”. Dialética cujas “sinteses” —
outro termo do repertério da época — seguem uma “linha
de ficcao” segundo a qual o sujeito se constréi. Uma “alie-
nacgio progressiva” enfim, escandida pelo poder de capta-
cao daimago que sujeita o Eu a forma do Outro.”

Ainda no escrito de 1949, alguns indicios sugerem a
presenca de Kojeve nessa guinada do freudismo na dire-
¢do de uma filosofia da intersubjetividade. Em primeiro
lugar, a convicc¢ao central de que todo o saber humano —

29. Para a assim chamada “dialética das identificacdes”, ver por exemplo
Anika Lemaire, Jacques Lacan (Rio de Janeiro: Campus, 1989, 42 ed.), pp. 229-
37; e Joel Dor, Introducdo a leitura de Jacques Lacan. Porto Alegre: Artes
Médicas, 1989, capitulo 18.
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cuja travacao ontoldgica se revela na fase do espelho, que
alids ndo é uma fase mas, como lembrado por seu criador,
uma encruzilhada estrutural — se acha mediatizado pelo
“desejo do outro”. (Hegel, evidentemente, jamais o disse
nem deu a entender, a menos que se restrinja o “saber” ao
momento em que a certeza da consciéncia-de-si depende
do reconhecimento de uma outra consciéncia-de-si). Um
saber que constitui os seus objetos, como a crian¢a no
espelho, sob o “olhar” do outro. Dai o cortejo da agressi-
vidade: drama do ciime e do prestigio, concorréncia, ri-
validade etc., tudo no campo da mais inocente operacao
epistemolégica. Até aqui Kojéve, mas poderia ser Sartre:
nao falta, como assinalado, nem “olhar” nem “ma fé” nes-
ta trama imaginaria de objetivacoes do Ego, “forma alie-
nada do ser”.

Perdemosno entanto Kojeve de vistanaalegacao hege-
liana explicita de que partimos. Sobretudo, quando Lacan
precisa que a relacao do Ego ao outro, ao semelhante em
funcao de cuja imagem se formou, culmina no desconhe-
cimento, determinacao fundamental do Ego, o exato opos-
to da sintese imaginada pelo “preconceito cientista”. Esse
desconhecimento deriva da estruturacao da Verneinung,
“denegacao” para os lacanianos. Quando dizemos que o
Eu nada sabe do sujeito, assegura Lacan, também estamos
dizendo que esse desconhecimento nao é ignorancia: o Eu
desconhece porque se recusa a conhecer, porque conhece
que ha alguma coisa que nao quer reconhecer, porque ha
por tras de seu desconhecimento um certo conhecimento
do que ha para desconhecer etc.?” Onde Hegel nesta coreo-
grafia do desconhecimento do Moi? A pergunta se deve ao

30. J. Lacan, O semindrio — Livro 1: os escritos técnicos de Freud (1953-
1954), op. cit., p.194.
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fiel Hyppolite, que pelo menos sugere — pela transcricao
quase literal das férmulas — ter reencontrado Lacan na
Femomenologia, e por ai acabaria justificando a equacao
que assimila as captacoes imaginarias do Ego a conscién-
cia-de-si hegeliana. Para Hyppolite vale para a conscién-
ciao que Freud disse de Edipo: no fundo, ele sempre soube.
Assim sendo, para que a consciéncia possa dizer chegado o
momento “eu sempre soube”, é preciso que ela seja de fato
essa “funcao de desconhecimento” assinalada por Lacan,
mais precisamente, que um dos tragos fundamentais de
uma consciéncia que se ignora seja uma espécie de incons-
ciente, chamado por Hyppolite de inconsciéncia da cons-
ciéncia. No trecho seguinte, nao é Lacan falando do Moi?
A consciéncia vé e ndo. Conhecendo, a consciéncia
desconhece; mas nao esquecamos que desconhecer
nao é nao conhecer completamente; desconhecer
é conhecer para poder reconhecer e para poder di-
zer um dia: eu sempre soube; quem se desconhece,
de certo modo se conhece, de tal maneira que se a
consciéncia natural é fundamentalmente inconsci-
éncia de si, ela também é um modo de, se desconhe-
cendo, poder um dia se reconhecer; talvez esteja ai
uma das chaves do problema do inconsciente: ele
nao é uma coisa situada atras de outra coisa, mas
fundamentalmente uma certa alma da conscién-
cia, um certo modo inevitavel, para a consciéncia
natural, de ser ela mesma.

De fato parece Lacan, mas é Hyppolite explicando a
Selbstbewusstsein.’! As féormulas lacanianas nao impe-

31. J. Hyppolite, “Phénoménologie de Hegel et psychanalyse”, Figures de la
Pensée Philosophique, op. cit., pp. 215-16.
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dem que a nocao analitica de inconsciente, atrelada ao
modo de ser do protagonista da Fenomenologia do Es-
pirito, naufrague, privada do seu dinamismo préprio,
na aporia classica do ponto de partida: como posso desco-
nhecer, para depois reconhecer, sem ter conhecido antes?
Uma anamnésia platonizante na qual se esfuma a linha de
sombra da consciéncia dita natural, no fundo um itinera-
rio socratico, uma consciéncia que seignora a procuradela
mesma. Alids nao é por acaso que Sartre volta essa mesma
aporia contra a nocao freudiana de inconsciente: se de fato
o complexo é inconsciente, se uma barragem separa o sig-
no do significado, como o sujeito poderia reconhecé-10?*
Nao ha duavida porém que essa consciéncia hegeliana
— que vai aos poucos se apresentando como um “saber nao
real”, “apenas conceito do saber” — é um sujeito dividido,
como querem os lacanianos, ao contrario do seu ancestral,
o sujeito cartesiano unificado e autobnomo.** Mas embora
constitutiva, esta divisdo — o processo real se desenrola as
suas costas — nao é irreparavel: este mesmo processo é a
sua instituicdo como Sujeito (a maidscula aqui é de rigor),
desde que tenha aprendido a renunciar ao apego obstinado
as suas pequenas certezas de sujeito menor. Noutras pala-
vras, a alienacdo tem fim, as custas, é verdade, da abolicao
do saber finito (embora um Moderno, Hegel ja ndo tinha
mais ilusdes quanto ao destino do individuo, ao qual to-
davia o mundo ainda devia satisfacoes), ao passo que para
Lacan ela apenas muda de registro, a cisao do “verdadei-
ro sujeito” nao tem volta, pois se trata, no fim das contas,
de um sujeito “primitivamente desafinado, fundamental-

32. Jean-Paul Sartre, L'Etve et le Néant. Paris: Gallimard, 1966, pp. 661-62.

33. Pierre Macherey, “Le leurre hégélien. Lacan lecteur de Hegel”, Bloc-notes
dela Psychanalyse, s.1., s.ed., 1985, n° 5, p. 33.
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mente despedacgado por este ego.”

Mas deixemos de lado o que ha de obviamente flagran-
te nessas incompatibilidades maximas — Hegel ndo pode-
ria pressentir o horizonte de 1930 fim de linha no qual se
debateria Lacan, soubesse disso ou nao —, em favor dos
recobrimentos parciais, cuja razao de ser torna-se ainda
maisenigmatica. Seéverdade que o Ego,como quer Lacan,
é essencialmente relacao com o outro, que toma seu ponto
de partida e apoio no outro, entao é justo que Hyppolite
lembre em consequéncia que as figuras mais plasticas da
Fenomenologia mostram de preferéncia o afrontamen-
to das consciéncias, do confronto do Senhor e do Escravo
(marco zero estabelecido por Kojéve) até a dialética do mal
e seu perdao. Ora, ainda segundo Kojeve, em todas essas
figuras por assim dizer duais encontramos avatares da
sujeicao do Escravo, formas de consciéncia onde se racio-
naliza uma emancipacao travada, diligentemente desvia-
da da pratica que a consumaria — enfim, uma histéria de
identificacdes cujo fulcro é uma alienacao basica definida
pela estrutura em espelho na qual se formou a conscién-
cia-de-si. Seja como for, ndo deixa de ser curioso que um
freudiano tenha precisado de Kojéve para medir-se com
ailusao — é verdade que se trata de uma miragem a dois e
que, antes de Sartre, uma concepcao dramatica e desabu-
sada da intersubjetividade s6 estava disponivel naquele
Seminario da Ecole Pratique.

Ainda um curto-circuito: basta traduzirmos a di-
mensao imaginaria das identificacoes do Moi por ide-
ologia, para nos aproximarmos um pouco mais da
Selbstbewusstsein hegeliana. Esta ultima é de fato falsa

34. Jacques Lacan, O semindrio — Livro 2: 0 eu na teoria de Freud e na téc-
nica da psicandlise (1954-1955). Rio de Janeiro: Zahar, 1985, p. 224.

291



FORMAGAO E DESCONSTRUGAO

consciéncia e, no limite, a critica imanente do saber que
vem a ser a Fenomenalogia esta estruturada como uma
Ideologiekritik nos moldes do materialismo ulterior.
Como o individuo moderno, a consciéncia hegeliana
também se apresenta na forma do autoengano, medido
peladistanciaentre certeza e verdade, conceito e objeto,
em suma, é expressao de um logro no coracao da experi-
éncia. Visando sempre o contrario do que realmente é,
vitima de uma espécie de ironia objetiva, a consciéncia
também pode ser vista como a personificacdo de uma
funcao de desconhecimento: ela vive igualmente fora
de si, por identifica¢gdes ou figuras, numa presenca fas-
cinada e sem distancia, como o Ego, cativo de uma ima-
gem. Acresce ainda que a consciéncia, cuja experiéncia
a Fenmomenologia apenas descreve, é constelacao tedri-
co-pratica que resiste as rupturas, sempre dramaticas,
e evita o caminho da davida que desidentifica. Além do
mais, sem nenhuma ingeréncia do observador (aquele
que diz para nés em aparte), é a propria consciéncia
que examina a si mesma, trazendo consigo a sua medi-
da. Mesmo assim para ela ndo ha progresso, recomeca
de zero a cada etapa, pois o seu destino é o esquecimen-
to e a repeticao. Sabemos todavia que a alienacao tem
fim, que algo se acumula as costas da consciéncia, cujo
espirito de qualquer modo se forma, como quem se en-
riquece com as ilusdes que perde. Se se pudesse dizer o
mesmo da contrapartida lacaniana, a equacao por ele
mesmo sugerida seria plausivel, excluida por certo a
hipétese de um “sujeito acabado na sua identidade con-
sigo mesmo”, onde afinal se daria a conjuncao do simbo-
licoe doreal.
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Psicanalise e experiéncia dialética

O primeiro Lacan costumava dizer que a psicanalise é
uma experiéncia dialética.’ Ao que parece, no sentido eti-
mologicamente inespecifico da dimensao dialégica, men-
cionada acima. Em suma, o dado imediato da experiéncia
analiticaéum fatodelinguagemarticulando falaeescuta,
e seu horizonte préximo, mais uma vez, a intersubjetivi-
dade. A palavra analitica é assim um pacto intersubjetivo.
Com isto Lacan baralha as fronteiras entre sentido e refe-
réncia.* Ou por outra: o referente nunca é primeiro; como
dizia em 1946, alinguagem nao € um sistema de signos que
duplicaria o dos objetos.?” Nestas condicoes, a experiéncia
analitica da linguagem ja nao € mais trivialmente 6bvia,
a saber, a constatacao de que a linguagem, antes de signi-
ficar qualquer coisa, significa para alguém, de que uma
intencao intersubjetiva de significacdo preside mesmo
o discurso que nao quer dizer nada ou nao tem qualquer
sentido.*® Compreendido a partir da situacao analitica, o
funcionamento geral da linguagem deixaria ver que o co-
nhecimento do objeto é precedido sempre pelo reconheci-
mento mutuo dos sujeitos.*

Se lembrarmos agora que, entre outras coisas, a lin-

35.J. Lacan, Ecrits, op. cit., p. 216.
36. P. Dews, op. cit., p. 60.

37.J. Lacan, Ecrits, op. cit., p. 166.
38.Idem, ibidem, pp. 82-3.

39. P. Dews, op. cit., p. 60.
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guagem para Hegel era a existéncia mesma do Espirito, e
que este nada mais era do que Eu socializado, compreen-
deremos um dos curto-circuitos prediletos do fiel Hyppo-
lite (mais uma vez), ao assimilar didlogo e dialética, no
intuito de melhor documentar as alegacoes hegelianas
do Dr. Lacan. Dialética, dizia Hyppolite, evidentemente
noutros termos e aplainando o terreno, é antes de tudo
acdo comunicativa (avant la lettre, bem entendido), ela
é aregra do “jogo de intercomunicacao das consciéncias”,
quer dizer, é linguagem e medium do reconhecimento.
Retrocesso a uma acepc¢ao primitiva da no¢cao? Sim e nao:
deixando de lado o timbre cor-de-rosa do termo “dialogo”,
é preciso notar que ao definir consciéncia-de-si por refle-
xa0 numa outra consciéncia, Hegel estava abandonando
o terreno cartesiano do confronto representacional entre
um sujeito e um objeto, estava subordinando conheci-
mento a reconhecimento, é certo que para fazer emergira
Teoria de uma etapa ulterior do processo de formacao da
consciéncia. Seja como for, quando entramos na esfera da
consciéncia-de-si, a verdade deixa de ser pensada em ter-
mos de adequacao, a certeza nao é mais a do Cogito e s6
se torna verdadeira no movimento de socializa¢do de um
Selbst recém-entrado em cena. De resto, € preciso ver que
na Fenomenologia o regime da verdade ja nao é mais a
tradicao epistemolodgica anterior. O ponto de vista da falsa
consciéncia, quer dizer, a percepcao da energia produtiva
concentrada na alienacao, altera as relagdes entre saber e
verdade, tornando a ilusdao um momento desta Giltima e a
autorreflexao, uma operacao constitutiva que modifica a
consciéncia e o seu objeto, pois se trata de uma Bildung,
de um processo de formacao, e ndo de urna simples cole-
cao de conhecimentos da parte de um sujeito cognitivo.
Alguma coisa desse dispositivo da Formacao Lacan
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deve ter entrevisto, tanto é assim que ja em 1960, consta-
tando, ndao sem tempo, que saber absoluto e psicanalise
dificilmente poderiam andar juntos, reconheceu entre-
tanto a novidade daquele discurso e o servico que espera-
va dele: 0 modelo de um “revisionismo permanente”, no
qual a verdade, em regime de constante “résorption” na-
quilo que apresenta de pertubador, vem a ser o que faltaa
realizacao do saber, em suma, para além das antinomias
classicas, a verdade nao seria mais do que “ce dont le sa-
voir ne peut apprendre qu’il le sait qu’a faire agir son
ignorance.”® Se entendemos a formulacdo rebarbativa,
nao se pode negar que tenha atinado com a novidade da
Fenmomenologia. Resta saber se ela recobre o principal da
experiéncia analitica.

Pelo menos no que concerne a lacaniana, um observa-
dor das ideias francesas como Peter Dews acha que sim e,
levado pela simetria, chega a dizer que para Lacan tam-
bém existe uma disjuncao de molde hegeliano entre saber
e verdade, se especificando nos seguintes termos: o saber
exprimiria as relacoes do Eu com os seus objetos, enquan-
to a verdade residiria na trama das relacdes do sujeito
com os outros e as formas pregressas do préprio sujeito,
nas quais era apanhado e nao conseguia reconstituir ao
ser arrastado pela inércia de suas identificacdes imagina-
rias. Como dizia o Lacan dos anos 1950, a verdade é uma
dialética em marcha, e isso depois de lembrar que, ao res-
taurar o inconsciente reprimido na consciéncia, a eficacia
do tratamento analitico se deve menos ao conteudo desta

40. J. Lacan, Ecrits, op. cit., pp. 797-98.

41. P. Dews, op. cit., p. 63.
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revelacdao do queaoimpulsoinerente a umareconquista.*
Se traduzirmos este movimento em termos de reconstru-
cdo e autoreflexdo, e esta 1ltima como a operacao de um
sujeito que se forma sem estar previamente dado, volta-
mos a um certo Hegel: curiosamente, o modelo que sus-
tenta a aproximacao tentada por Peter Dews ja é fruto de
uma simbiose, no caso, uma adaptacao da “experiéncia”
hegeliana ao dominio da experiéncia biografica, ela mes-
ma reinterpretada por Habermas — pois é dele a autoria
do modelo de que estamos falando — em termos analiti-
cos, porém de orientacao “iluminista”, de restauracao de
um encadeamento interrompido pelo ensimesmamento
da alienac¢do. O ponto é polémico e ndo vem ao caso abor-
da-lo agora — fica apenas o sal de uma convergéncia possi-
vel sob o patrocinio do primeiro Lacan.*

Ocorre ainda que ao identificar psicanalise e experi-
éncia dialética, Lacan tomou como uma de suas referén-
cias um tratamento célebre, alids também famoso por ter
abortado, o caso Dora, segundo ele exposto por Freud na
forma de uma série de “renversements dialectiques”.** E
nao se trataria de mero artificio expositivo, mas de uma
escansaoimanente, umaestruturacao de um material nao
obstante ordenado ao sabor das associacdes da paciente:
isto é, a exposicao é idéntica ao progresso do sujeito, que
vem a ser a realidade da cura. Ao contrario entretanto
do observador fenomenolégico, o analista intervém, mo-
mento no qual, para Lacan, se configuraria o “renverse-

42.]J. Lacan, Ecrits, op. cit., p. 144.

43. Para uma opinido contraria, ver Bento Prado Jr., “Auto-reflexdo, ou inter-
pretacdo sem sujeito? Habermas intérprete de Freud.”, Alguns ensaios. Filo-
sofia, literatura e psicandlise. Sdo Paulo: Max Limonad, p. 18.

44. J. Lacan, Ecrits, op. cit., p. 218.
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ment” que julga dialético. Em principio, as “conversoes”
hegelianas, gracas as quais a consciéncia “experimenta” a
nulidade do seu saber, sdo estritamente autdctones, pois é
a consciéncia examinando-se a si mesma que poe a prova
suas certezas. Pouco importa, a analogia — se é que existe
— nao precisa ser estrita. O fato é que a cada “renverse-
ment” o sujeito é desenganado e levado a ver que sempre
diz o contrario do que visa. Lacan também nao vai mais
longe, limitando-se, depois de assinalar trés “renverse-
ments” (operados por observagdes de Freud), a multipli-
car quando muito o termo “dialética”, ora sugerindo que
estd tentando definir a transferéncia em termos de pura
dialética (didlogo novamente? N6 imaginario?), ora atri-
buindo a interrupcao da analise a um momento de “es-
tagnacao da dialética” etc. (J4 que estamos no plano das
analogias e das generalidades, valha a sugestao para ex-
plicar a miragem de que foi vitima Lacan: um memorial
clinico relatado por Freud é algo mais do que um simples
memorial clinico; assim sendo, nao seria demais obser-
var que o seu género, embora obviamente “cientifico”, é
parente proximo da grande literatura realista e que esta,
por sua vez, mesclando Bildung e desilusao, é o melhor
termo de comparacao para a exposicao fenomenolégica,
ao seu modo também uma Darstellung da realidade, ela
mesma presente na forma de representacoes postas a pro-
va — pelo menos no plano da forma, muita matéria para
reflexdo). Mas até onde “progride” um tratamento pon-
tuado por tal “dialética”? Se é verdade, como querem os
lacanianos, que o tratamento consiste em “fazer o sujeito
advir ao reconhecimento do seu desejo por ele mesmo e
pelo outro”, e que assim mesmo, ou por isso mesmo, nao
provocaria “nenhuma tomada de consciéncia, nenhuma
recuperacao do inconsciente pela consciéncia ou do id
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pelo ego” , ao contrario, revela um “processo de descen-
tramento onde o sujeito interroga, através da fala, a perda
de seu dominio, isto é, sua posicao edipiana.™ — se assim
é,a “dialética” em questao nao pode ter fim, sendo entao a
expressao de uma decepcao permanente, induzida e assu-
mida, onde nada se acumula a ndo ser o negativo, porém
sem reviravolta final.

Por tudo isso e muito mais, reconhecamos afinal que
a boa comparacao entre Hegel e Lacan, ao contrario dos
curto-circuitos lacanianos cuja hora especulativa era
uma filosofia negativa da intersubjetividade, deveria
ser feita noutro terreno (que nestas Notas mal ultrapas-
sou o limiar das pressuposicdes), o de uma histéria mate-
rial do Sujeito moderno. Conforme este tltimo definhou,
a “experiéncia” dele, da qual o hegelianismo pretendeu
um dia constituir a ciéncia, foi aos poucos se tornando o
apanagio de uma forma social em extincao. Restaria ver
o que tem a dizer o lacanismo acerca desse declinio da ex-
periéncia, que nao seja mera fraseologia de fim de linha.

45. E. Roudinesco, Histéria da psicandalise na Francga, op. cit., p. 275.
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Na antecamara da Ideologia Mundial®

Giovanni Zanotti

Todo o primeiro aspecto era acabado:

dois e nenhum era a cruel figura,

e tal se foi a passo demorado.

(Dante, Inferno XXV, traducéo de Machado de Assis)

Outrora, Franca era um nome de pais;
vamos ter cuidado para que, em 1961, ndo seja um
nome de neurose.

(Sartre, no prefacio a um livro sobre col6nias)

Os textos reunidos neste volume, escritos entre 1989 e
1995, encerram uma fase do pensamento de Paulo Aran-
tes que ele proéprio faz remontar ao inicio dos anos 1970,
guando concebeu pela primeira vez, sob o rétulo de “ABC
da miséria alema”, um projeto de redescricao da critica da

1. As paginas que seguem nao existiriam sem anos de conversas com amigos e
colegas, as quais nenhuma citagdo singular pode fazer justica. Entre eles, de-
sejo mencionar ao menos Bruno Carvalho, Felipe Catalani, Silvio Rosa Filho
e Gilberto Tedeia. Agradeco também a Yasmin Afshar, Denilson Cordeiro e
Francisco Corréa pelaleitura atenta do texto. No terceiro e no quinto paragra-
fo, retomo alguns trechos da minha introducéo a tradugéo italiana de “Tenta-
tiva de identificacdo da Ideologia Francesa” (“Paulo Arantes, la dialettica e il
problema dell’‘ideologia francese’”. Dianoia, ano XXII, n. 24, junho 2017, pp.
187-199).
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ideologia pelo filtro da experiéncia intelectual caracteris-
tica de realidades nacionais periféricas?.

Talvez seja bom comecar por esclarecer o que esses
textos nao sao - ja que o assunto pode acarretar alguns
equivocos. Com efeito, todos eles giram, em maior ou me-
nor grau, em torno da hip6tese de uma “Ideologia Fran-
cesa” no ambito do pensamento ocidental do p6s-guerra:
uma criacao original de Arantes, embora apoiada em um
ou dois antecedentes, cujo significado sera preciso inves-
tigar com algum detalhe. Limitando-nos, por enquanto,
a sua inegavel forca evocativa, o primeiro mal-entendido
seria, entdo, a expectativa de encontrar aqui um protes-
to humanista-materialista contra a Destruicao parisien-
se da Razdo na temporada pés-sartriana do pensamento
francés e, em seguida, franco-americano: algo como uma
critica transcendente da hoje famigerada “esquerda pos-
-moderna”. Nada mais longe das inten¢des do autor. A
reflexdao de Arantes possui, de fato, em toda a sua exten-
sao, um nucleo materialista na acepcao mais basica e
nunca abandonada do termo, visivel na busca constante,
a contrapelo da tendéncia socialmente necessaria a auto-
nomizac¢ao das ideias, de “um sistema de mediacoes his-
toricamente especificadas™®, e ainda centradas na forca
de gravidade negativa das rela¢des de producao material.
Neste sentido, “o esclarecimento dos conflitos reprimi-

2. Paulo E. Arantes, “Conversa com um filésofo zero a esquerda”, in Id., Zero a
esquerda. Sao Paulo: Conrad, 2004, pp. 270 ss.: tratava-se de “compreender o
vinculo entre vida mental e processo social nas situac¢des periféricas” (p. 272).

3. Paulo E. Arantes, Sentimento da dialética na experiéncia intelectual
brasileira: dialética e dualidade segundo Antonio Candido e Roberto
Schwarz. Sdo Paulo: Paz e Terra, 1992, p. 53. Aqui a expressdo é referida ao
programa de critica literaria de Roberto Schwarz.
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dos e escamoteados” continua sendo reivindicado como
padrao de critica em oposicao ao “calafrio” estetizante
(foucaultiano, no caso) “diante da indiferenciacdo das
formacoes ideoldgicas sem avesso™. Porém, essa cama-
da elementar é ponto de partida e nao de chegada; justa-
mente o problema da critica da ideologia pode ser tomado
como um angulo privilegiado para se reconstruir a traje-
téria de Arantes, em direcdo a uma especificacdo original
do seu sentido com base em coordenadas espaciais — des-
locamentos periféricos — e temporais — transformacoes
histéricas do sistema-mundo. Antecipando: nao se trata
apenas de obje¢des classicas (mas nem sempre absorvidas)
ao reducionismo mecéanico da determinacdo economicis-
ta da cultura, e sim do questionamento daquele confisco
linear-progressista do materialismo histérico que ao pro-
prio mecanicismo, alias, fora associado desde os tempos
da Segunda Internacional, e que constitui, sem duvida,
junto a certas implica¢des locais, um dos alvos principais
da critica de Arantes —digamos - de 1964 a 2018.

O segundo equivoco diante desses textos seria enrije-
cé-los prescindindo do contexto em que foram pensados,
e desconhecendo, assim, justamente aquela “prosa da his-
téria” que representa ao mesmo tempo, no pensamento de
Arantes, o objeto primevo e a fibra mais sutil®. A posicao
expressa neles ja nao coincide inteiramente com a pers-
pectiva atual do autor, em mais de um aspecto. H4, para
tanto, motivos contingentes, filolégicos e de outro tipo.

4. Paulo E. Arantes, “Tentativa de identificacdo da Ideologia Francesa: uma
introduc¢éo”, p. 32 deste volume . Grifo meu.

5. Cf. Paulo E. Arantes, Hegel: a ordem do tempo. Traducdo e prefacio de R.
Rodrigues Torres. 22 ed. Sdo Paulo: Hucitec-Polis, 2000, pp. 187 ss.
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Por exemplo, no caso de uma peca evidentemente central
do tabuleiro ideolégico em questao como Michel Fou-
cault, a publicacido de seus cursos no College de France a
partir do final dos anos 1990, ao revelar pela primeira vez
investigacoes diretas sobre dispositivos contemporane-
os de poder (a biopolitica, o paradigma governamental),
Uteis para a identificacdo de uma “racionalidade neolibe-
ral” inclusive em sua implantacao brasileira, contribuiu
parauma atenuacao nitida do juizo anterior; e assim o en-
contro com jovens pesquisadores e ativistas de formacao
nao-filoséfica as voltas, em uma perspectiva andloga, com
a “reinvencdo brasileira do social”®. Entretanto, pode
existir também uma outra ordem de razoes, mais objeti-
va e ligada em um sentido mais fundamental a transicao
histérica incipiente. Os protagonistas dos capitulos deste
livro — que incluem, além dos franceses, seus adversarios
e/ou correligionarios alemies e norte-americanos — nao
apenas conhecem, em seguida, uma retificacao parcial do
juizo a seu respeito, como desaparecem tendencialmente
da superficie das sondagens de Arantes em torno da atu-
alidade, sem que seus descendentes passem a ocupar as
mesmas posicoes; e isso poderia depender de nada menos
do que uma “mudanca estrutural e de funcao” da ideolo-
gia, como um deles teria dito em outros tempos. E notério
que a reflexdo de Arantes no Gltimo quarto de século gra-
vita em torno da ruptura epocal que, ao concluir o ciclo

6.Como contado pelo préprio Arantes, ndo em textos publicados (até onde sei),
mas em intervencgdes publicas como: https://www.youtube.com/watch?v=jy-
QfLkmTLgs&t=11s (acesso em 11/06/2020). Ao ressaltar, aqui, uma mudanca
em sua propria atitude diante de Foucault “no inicio dos anos 1990”, é possivel
que o autor tenha em mente justamente “Tentativa de identificagdo da Ideolo-
giaFrancesa” como ponto de transicao. Agradeco a Graziano Mazzocchini por
ter chamado a minha atencio sobre essa correc¢io de rota e a Mateus Castilha
pelaindicacao do video.
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ascendente da modernizacao capitalista global, define o
colapso do futuro no presente nos termos de uma dupla
reabsorc¢ao: do “horizonte de expectativas” no “campo de
experiéncia” (Koselleck) e da anomia dual periférica em
um centro “brasilianizado””. Ora, interpretando livre-
mente: nesse “regime de urgéncia” constante, em que a
politica resume-se a “‘gestdao’ do social enquanto fratura
exposta”®, é como se o autor sugerisse que as ideias oficiais
acabam por fazer o mesmo caminho. Em uma onda de
desrecalque repressivo acelerado — cujo marco zero bem
poderia ser, logo apos a Queda do Muro, a adesao entusias-
ta dos neoiluministas a primeira Guerra do Golfo - resu-
mem-se, elas também, ao existente, perdem todo residuo
de transcendéncia, como que engolidas na referida gestao
intransitiva, um pouco no sentido da velha tese frankfur-
tiana segundo a qual o mundo totalmente administrado
torna-se ideologia de si mesmo. Se a impressao estiver
correta, entdo o préprio diagndstico de época sucessivo
aos textos aqui tratados condicionaria o eclipse aparente
de seu objeto.

Paulo Arantes sempre manteve uma distancia calcu-
lada em relacdo as pretensoes atuais da filosofia, vendo,
em sua refundacdo epistemoldgico-profissionalizante
kantiana, o inicio de um processo irrevogavel de perda
do objeto. Se é tradicao firmada, na literatura sobre ele,
perguntar sobre o género da sua prosa - teoria critica?
Sociologia da cultura? Critica da ideologia?® -, é porque o

7. Cf. sobretudo Paulo E. Arantes, O novo tempo do mundo e outros estudos
sobre a era da emergéncia. Sao Paulo: Boitempo, 2014, pp. 27-97 e passim.

8.Paulo E. Arantes, A fratura brasileira do mundo: visées do laboratério
brasileiro da mundializagdo. Sao Paulo: Editora 34, 2023, p. 59.

9. Cf., por exemplo, Bento Prado Jr.,“O pressentimento de Kojéve”, in Paulo E.
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problema é de conteudo: faz parte deste tltimo o veredic-
to histérico de esgotamento da filosofia enquanto género
literario, depois do grandioso sobressalto final hegelia-
no'®. Mas nessa prosa, a partir da metade dos anos 1990, a
filosofia (aparentemente) ndo é mais nem sujeito, nem ob-
jeto. Sera bom, entao, por um lado, olhar também para os
textos imediatamente anteriores a luz retrospectiva das
reflexdes mais recentes: perguntar-se qual novo tempo
os derradeiros espasmos ideolégicos propriamente ditos
estavam anunciando sem saber. Por outro, esses textos
estdo entre os ultimos exemplares, ja raros na época de
sua redacao, de uma tradicdo iniciada em 1845. Se toda
ideia, tal como a norma de Carl Schmitt, tem um lado de
fora, Paulo Arantes da a filosofia a sua espessura ao falar
dela, ao mesmo tempo, de fora e de dentro, como Ador-
no queria'. Esta seria uma razio suficiente para ler os
ensaios com atenc¢ao, mesmo que seja para concluir, com
Wittgenstein, que, se certos problemas filos6ficos foram
resolvidos “no essencial”, a segunda descoberta é, entao,
“como importa pouco resolver esses problemas”?.

Arantes, Ressentimento da dialética: dialética e experiéncia intelectual
em Hegel: antigos estudos sobve o ABC da miséria alemd. Sdo Paulo: Paze
Terra, 1996, p. 15; Marildo Menegat, “Um intelectual diante da barbarie”, in P.
E. Arantes, O novo tempo do mundo, op. cit., p. 9.

10. Cf. Paulo E. Arantes, O fio da meada: uma conversa e quatro entrevistas
sobre filosofia e vida nacional. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1996. Para uma
reconstrucao magistral do problema, com conclusdes tedricas opostas, cf.
Vladimir Safatle, Dar corpo ao impossivel: o sentido da dialética a partir
de Theodor Adorno. Sdo Paulo: Auténtica, 2019, pp. 249 ss.

11.0utro exemplo contemporaneo eminente desse tipo muito peculiar de his-
téria material das ideias é, ndo por acaso, o ndo-filésofo Perry Anderson.

12. Ludwig Wittgenstein, Tractatus Logico-Philosophicus. Traducdo de Luiz
Henrique Lopes dos Santos. Sdo Paulo: Edusp, 1994, p. 133.
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2.

Como se sabe, a ideia de pensar juntos Brasil e ideologia
tem uma certidao de nascimento precisa: a publicacao em
1972, em uma primeira versao francesa, do futuro ensaio
de Roberto Schwarz, “As ideias fora do lugar”, que iria
exercer um impacto fundador em toda a obra de Paulo
Arantes!®. Ao transpor para o plano da critica literaria os
argumentos antidualistas sobre a integracao funcional de
atraso e modernidade, desenvolvidos naqueles anos pela
teoria da dependéncia, Schwarz ressignificava, ao mesmo
tempo, a intuicao basica das interpretagdes dualistas do
Brasil, apoiando-se em uma descoberta fundamental de
Antonio Candido. Este reconhecera, na construcao for-
mal de Memérias de um sargento de milicias, a estili-
zacao da estrutura constitutiva dual da experiéncia social
brasileira no século XIX, aquela “dialética da ordem e da
desordem” reconduzida, por sua vez, a posicao andémala
do homem pobre livre em uma sociedade escravocrata'.

13. Conforme mostrado por extenso no notavel artigo de Luiz P. de Caux e
Felipe Catalani, “A passagem do dois ao zero: dualidade e desintegracdo no
pensamento dialético brasileiro (Paulo Arantes, leitor de Roberto Schwarz)”.
Revistado Institutode Estudos Brasileiros,n.74, pp.119-146, dezembro 2019,
no qual me apoio amplamente, no intuito de glosa-lo sob o 4ngulo especifico
da fraseologia filoséfica. E de se ressaltar a intensificacio recente da discussio
sobre a obra de Paulo Arantes, o que nao é historicamente casual. Cf. também,
entre outros, Pedro Rocha de Oliveira, “Aborted and/or Completed Moderni-
zation: Introducing Paulo Arantes”, in Beverley Best, Werner Bonefeld e Chris
O’Kane (orgs.), The SAGE Handbook of Frankfurt School Critical Theory.
London: Sage, 2018, v. 1, pp. 479-497; Frederico Lyra de Carvalho, “A propos de
Paulo Arantes, Le temps nouveau du monde”. Jaggernaut, n. 1. Paris: Crise
et critique, 2019, pp. 408-430.

14. Antonio Candido, “Dialética da Malandragem (caracterizacido das Memo-
rias de um sargento de milicias)”, in Revista do Instituto de Estudos Brasi-
leiros, n. 8,1970, pp. 67-89.
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O passo adiante dado por Schwarz — é bom lembrar: em
plena fase do AI-5 - foi reencontrar o mesmo isomorfis-
mo nos romances de maturidade de Machado de Assis,
mas transformado agora em principio critico. Se os ideais
burgueses de liberdade e igualdade importados parecem
“fora do lugar” no Brasil, onde nao lhes corresponde nem
uma aparéncia socialmente necessaria, e tornam-se, as-
sim, “ideologias de segundo grau”, justamente a experién-
cia da compossibilidade dos opostos em uma alternancia
negativa, porém integrada, leva a ironizacao e inviabi-
lizacdo mutua de ambos os lados e, por fim, do sistema
mundial de troca de mercadorias que os produz e repro-
duz no seu conjunto. Se, portanto, a critica da ideologia
nao pode funcionar na periferia nos moldes “classicos” da
negacao determinada, por outro lado as desvantagens re-
aisdo atraso, “ponto nevralgico por onde passa e se revela
a histéoria mundial”, convertem-se em um refletor inédito
voltado para o centro!. Isso possibilita a formacéo, por
um caminho diferente, de “uma Ideologiekritik origi-
nal”6, e até mesmo privilegiada - ja que o ponto de vista
da periferia precisa incluir o do centro, mas niao vice-ver-
sa — e antecipadora - por exemplo, das futuras vanguar-
das europeias na prosa de Machado. A providéncia inicial
de Paulo Arantes, pois, foiainsercao de um terceiro termo
entre ideologia e periferia, vislumbrado no ensaio de Can-
dido e parcialmente implicito em Schwarz.

Tanto a obra fundamental que reconstroéi no detalhe a
trajetoria apontada acima, quanto o seu contraponto pos-

15. Roberto Schwarz, “Asideiasforadolugar”,inld., Ao vencedor as batatas:
forma literdria e processo social nos inicios do romance brasileiro. 62 ed.
Séo Paulo: Duas Cidades/Editora 34, 2012, p. 29.

16.P. E. Arantes, Sentimento da dialética, op. cit., p. 89.
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terior, contém duas vezes a palavra “dialética”, no titulo
e no subtitulo. Na verdade, a primeira, de 1992, é o pon-
to de chegada da segunda, publicada em 1996 mas redigi-
da na virada dos anos 1970 para 1980. Se, em Sentimento
da dialética, esta ultima se diz de duas maneiras, como
dialética (classica) de forma literaria e processo social, e
como “alternancia” (brasileira) “indefinida” e “sem sinte-
se”, é Ressentimento da dialética a referéncia imediata
para entender tanto as implicacoes sistémicas desse acha-
do local quanto as reflexdes sobre a Ideologia Francesa —
ja que, nos ensaios que o compodem, o programa critico de
Roberto Schwarz desembarca na Europa e na histéria da
filosofia. Ressentimento é uma ampla histéria material
do ressurgimento moderno da dialética, sob o pano de
fundo do nexo social entre intelectuais, formacao nacio-
nal e modernizacao capitalista desigual e combinada. A
génese dos intelectuais como classe, responsavel por essa
novidade filoséfica, divide-se em duas fases, um primeiro
“ciclo francés” - de Montaigne a1789-e um “ciclo alemao”
principal-dosprimeirosescaldosrevolucionariosdo final
do século XVIII até a Segunda Guerra Mundial, com uma
atencao especial ao Idealismo, a “fraseologia” dos jovens-
-hegelianos e a renascenca marcescente e sombria desta
ultima no “jargao da autenticidade” do entreguerras. Se a
oscilacdo incessante das razoes, pré-histéria da contradi-
cao hegeliana, remete a condi¢ao do intelectual suspenso
entre asclasses fundamentais, é na conversailustradad’O
sobrinho de Rameau que aparece inicialmente esse mo-
vimento de bascula tao familiar ao “sentimento” brasilei-
ro: assim como o iluminismo ja esta no mito, a dialética
ja estd no iluminismo. Entretanto, os ideais fermentados
nos saloes parisienses, que ja nasceram sublimados, per-
dem até a aparéncia de apoio material naquele amalgama
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de fragmentacdo politica e estreiteza social que é a Ale-
manha “atrasada” dos jovens idealistas, e ao atravessar o
Reno, o pathos jacobino ja é nostalgia do jacobinismo. A
importacao deideias francesas fora do lugarinaugura, as-
sim, por um lado, o ritmo inexoravel de ilusao e desilusao,
radicalismo e ironia, depressao e exaltacdo da idiossin-
crasia nacional, acoplado ao mito onipresente da trans-
posicao do “coracao” francés para a “cabeca” alema; por
outro, o fendmeno ideoldgico primordial do investimen-
to, a0 mesmo tempo compensatério e revelador, no ideal
descolado, cujas préoprias antinomias sao organizadas e
positivadas, em uma primeira fase, pelo sistema hege-
liano. Mas - esse é o ponto — mesmo no “centro” o ideario
burgués é apenas a superficie momentaneamente plau-
sivel de uma realidade antagonica estrutural. Por isso a
Revolucao de Julho é um divisor de aguas: depois da mo-
narquia orleanista ter se encarregado de deduzir todas as
consequéncias dos “principios de 89”7, a vida ideal alema
também experimenta uma bifurcacao - que chegara cem
anos depois, respectivamente, na Floresta Negra e em
Frankfurt. De um lado, o contetido de experiéncia, ainda
liberado a pleno vapor pela frase idealista, evapora até re-
duzir-se ao seu suporte verbal, porém permanecendo no
elemento dela, a saber, aquele primado das ideias que, no
fundo, nao é senao a miragem “racional” de uma reforma
sem revolucao. Que se trate de inversao (Feuerbach), ani-
quilacdo abstrata (Stirner), ou “critica critica” com vista a
efetivacdo do ideal na realidade (irmaos Bauer), toda a es-
querda hegeliana resume-se a um movimento de negacdao
fraseoldgica da frase, que confirma o negado junto a seu
cortejo de fantasias de modernizacao pelo alto, como ates-
tado pelo reformismo proclamado (e o desfecho conser-
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vador p6s-1848) de varios de seus representantes’. E essa
fase, e ndo a anterior, que define, a rigor, o sentido prima-
rio de “ideologia” tal como reinventado por Marx, cuja
“mudanca de paradigma” - do “consumo improdutivo”
danegacao abstrata stirneriana ao trabalho cindido como
segredo da Cultura - abre justamente o caminho alterna-
tivo da critica, transformando a dialética em confronto
permanente entre as ideias e seus pressupostos materiais
e restituindo-lhe, assim, o solo de experiéncia: “tratava-
-se de resolver praticamente essa fraseologia devolvendo
ao seu lugar de origem as ideias que, fora do seu contexto,
dele falavam de maneira inadequada, isto é, fraseolédgica;
mas retornam agora acompanhadas do conhecimento da
suarelatividade, da suaimpropriedade real masnao abso-
luta”®. Um movimento para o qual “néo seria descabido
falar de negacdo determinada™®.

Eis o complemento essencial trazido por Paulo Aran-
tes a intuicdo de Roberto Schwarz. Este, ao descobrir na
periferia da ex-colonia uma “critica da ideologia origi-
nal”, atinara ao mesmo tempo com a natureza da critica
da ideologia original. A concepciao “progressista” de ne-
gacao determinada, como “tentativa de realizar ideias
apenas unilateralmente realizadas”, nao é o motor ini-

17. Cf. sobretudo Paulo E. Arantes, “Entre o nome e a frase”, in Id., Ressenti-
mento da dialética, op. cit., pp. 387-403. O “movimento contrario a concep-
tualizag@o” (p. 387) “no entanto integra e consolida a autonomia do ‘universo
de frases’ (p. 398), de maneira que “a critica ultranominalista vem a ser fra-
seoldgica, vale dizer apologética” (p. 400).

18.Paulo E. Arantes, “Ideia e ideologia: a propésito da critica filoséfica nos
anos 1840 (alguns esquemas)”, in Id., Ressentimento da dialética, op. cit., p.
368. Este ensaio pode ser considerado uma espécie de manifesto programatico
dareflexdo posterior de Arantes, até ao menos a metade dos anos 1990.

19.1bid., p. 369. Grifo no original.
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cial da critica materialista, antes o seu objeto?°. O modelo
“classico” nao é tao classico assim, ou melhor: a dialéti-
ca localizada por Antonio Candido e Roberto Schwarz é,
por certo, sui generis, mas em relacao a dialética idealista.
A mediacdo dos opostos sem resto, quintesséncia da 16-
gica hegeliana, esté, por sua vez, “fora do lugar” (embo-
ra cheia de contetido), ndo sendo senio a estilizacao ideal
do movimento revolucionario-burgués que, sé por um
momento, pode atribuir a uma classe social a aparéncia
verossimil de porta-voz dos interesses de todas as outras:
afinal, coisa de francés?. Por outro lado, a “ideologia” no
sentido do primeiro Marx é menos representacao legiti-
madora do que contracdao da experiéncia no jargao; sua
critica, menos impulso efetivador do que, propriamente,
critica da frase. E justamente na versao terminal desta,
Marx encontrara um indice daquela estrutura antinémi-
ca que esclarece o conjunto, excec¢ao local e norma, e, por
fim, a prépria extenuacao progressiva do ideal, “como se
as ideias fora de foco ganhassem em nitidez, deixando
transparecer sua fragilidade ideolégica”, e pondo assim
“adescoberto os primeiros materiais da critica” (ibid.). Ao
pressentir, ja em 1844, o antagonismo - reafirmado no De-
zoito Brumadrio a luz da experiéncia histérica - entre as
duas revolucoes, “parcial” e “radical”, ele identificava, no

20.L. P. de Caux e F. Catalani, art. cit., p. 130. Cf. também Luiz P. de Caux,
A imanéncia da critica: estudo sobre os sentidos da critica na tradigdo
frankfurtiana e pés-frankfurtiana. Sdo Paulo: Loyola, 2021, cap. I.5.

21. “Na Alemanha [...] nenhuma classe pode, no entanto, alimentar a ilusdo
[...] de representar a sociedade civil no seu todo; nem por isso a filosofia alema
deixara deedificarumadialéticada mediacdodoparticular pelouniversal, re-
duplicando a ilusdo, que ganha assim em densidade tedérica o que perde em ve-
rossimilhanga” (P. E. Arantes, “Ideia e ideologia”, op. cit., p. 365). Tais “ilusdes
de segunda poténcia” (ibid.) sdo o contraponto transparente das “ideologias
de segundo grau” de Schwarz.
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pais da restauragao sem revolucao, um observatorio emi-
nente; no desvio, a antecipacao. O que a anomalia da “via
prussiana” de modernizacao intervencionista iria confir-
mar ao pé da letra, ao reaparecer, a um século de distan-
cia, como verdade do mundo administrado.

3.

Chegamos assim ao limiar do novo tempo do mundo.
Os ensaios de critica da ideologia do pés-guerra perten-
cem, como dito, auma faseintermediaria do pensamen-
to de Paulo Arantes (além de passagem global de época),
depois do projeto de mapeamento extensivo do “ABC da
miséria alema” ja ter sido interrompido em prol de uma
investigacao direta da experiéncia intelectual brasilei-
ra, cujo ponto de ataque foram as inquietudes filoséfi-
co-nacionais de Joao Cruz Costa?2. Porém, sob um certo
angulo muito parcial, esses textos podem também ser
vistos como continuacao de Ressentimento, retoman-
do seu fio cronolégico exatamente 14 onde fora cortado,
naquela “apologia da indigéncia” a que se resume o des-
fecho heideggeriano tardio da ideologia alema?3. O que
acontece a dialética apdés o fechamento traumatico do
longo “ciclo alemao da inteligéncia europeia”? Como
entender a reabertura de um novo, e declaradamente
antidialético, “ciclo francés”? Uma constelac¢ao, desta
vez, contemporanea, diante da qual, como se vera, tra-

22. Cf. P. E. Arantes, “Conversa com um filésofo zero a esquerda”, op. cit., pp.
272-273.

23.Paulo E. Arantes, “Porque permanecemos na provincia?”, in Id., Ressenti-
mento da dialética, op. cit., p. 358.
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ta-se de identificar antes de tudo a posicao mais propi-
cia para opinar.

Comecando pelo fim, a cena se abre com uma curio-
sa coreografia. O protagonista aparece desde o inicio em
dueto com seu parceiro estavel: “a Ideologia Francesa da
Transgressao e assemelhados”, entre os quais a Descons-
trucao americana, “regularmente fustigada no seu flan-
co (direito? esquerdo?) pelo ameno cosmopolitismo ético
da Teoria (alema) da Acdo Comunicativa”4. Os parénte-
ses dizem tudo: nessa “geopolitica das ideias contempo-
raneas”? em que desdgua a critica da ideologia no fim do
ciclo mundial de modernizacao capitalista, as posicoes
respectivas das duas “teorias criticas” no espectro poli-
tico delineado no inicio do mesmo ciclo sao deixadas em
suspenso; e talvez essa indeterminacao nao possa mesmo
ser resolvida, pois pertence ao objeto. De qualquer forma,
é somente com a chegada de mais um personagem que o
elenco se completa e passa a compor o ritmo que “estas
trés vias alternativas de ajuste filoso6fico as exigéncias da
conjuntura mundial [...] costumam executar pelos qua-
tros cantos do campus global”?¢ nos idos de 1990. Trata-se
do pragmatismo pés-analitico e bem falante de Richard
Rorty, desenganado sobre a verdade e muito otimista
quanto aos pressupostos nao-representativos da coesao
social nas comunidades nacionais de capitalismo avanca-
do. Alias nao um suplemento qualquer, ja que as duas tra-
dicoes europeias, depois de décadas de ignorancia mutua,
encontram-se por fim em territério neutro, e é o anfitridao

24.Paulo E. Arantes,“A transformacéo da filosofia”, p. 143 deste volume.
25. L. P. De Caux e F. Catalani, art. cit., p. 133.

26. Paulo E. Arantes, “A transformacéo da filosofia”, p. 144 deste volume.
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norte-americano quem acaba por arbitrar a gigantoma-
quia “com a desenvoltura dos vencedores” (ibid.), toman-
do dos dois lados: o desencanto cético de uns, o angelismo
ilustrado de outros. Porém, essa mesma sintese sem dialé-
ticajaéumindicio do primeiro aspecto essencial ressalta-
do por Arantes. Por tras dos bate-bocas, ha convergéncias
subterraneas e até contaminacoes multiplas, e a propria
controversia so é possivel, na verdade, gracas ao pano de
fundo comum do novo “paradigma comunicativo” prag-
matico-linguistico, cuja dissolu¢ao do “referente” no “dis-
curso” substitui o datado “paradigma da consciéncia” ou
- confessadamente em Habermas — da producio. De fato
um movimento, nos tvés casos, ultra-iluminista, a par da
racionalizacao progressiva das sociedades ocidentais pos-
-Terceira Revoluc¢ao Industrial. Had um tom inequivoco de
Sagrada Familia no sarcasmo com que Arantes da con-
ta dessa espécie de revolucao copernicana repetida como
farsa, em que “o Ocidente tremeu nas bases, um abalo
que de tao profundamente irreversivel quase passou de-
sapercebido, deixando tudo na mesma” (ibid., p. 147). E,
no entanto, toda a questao aqui é que um abalo realmen-
te aconteceu - s6 que em outro nivel. A disputa, no caso,
entre Habermas e Rorty sobre o relativismo, em que cada
lado vé no outro o conservador com base em seus proprios
pressupostos nacionais (por reatar com o irracionalis-
mo antimoderno alemao ou por permanecer assentado
no mito reaganiano da Verdade), é explicada por Arantes
como transposicao idealista de um problema real de de-
sintegracao social no centro do sistema-mundo, devido as
transformacodes estruturais desencadeadas a partir dos
anos 1970, mas cujo Unico acesso a consciéncia publica, na
democracia americana, da-se, justamente, na esfera sim-
bélica da fragmentacdo identitaria, restringindo as op-
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coes a solucao “moderada” danegociagao ou a “radical” do
separatismo. “Tudo se passa como se [...] o problema seja
transferido para o plano cultural, e a questdao material ou
—-como diriam os velhos do século XIX - a base terrestre do
problema, é escamoteada. [...] E diante desse |[...] idealis-
mo cultural, que surge a questdo premente do relativismo
cultural”,

Um argumento materialista classico, mas também
o ponto exato em que a dimensdo da periferia reaparece
(no centro), e, com ela, a questao decisiva da formacdo. O
fato é que a evaporacao filoséfica do referente possui uma
fisionomia familiar para um intelectual brasileiro. No en-
saio “Ideologia francesa, opinido brasileira”, sio expostas
pelaprimeiravezaslinhasde um raciocinio que sera reto-
mado, quase literalmente, em varias outras intervencoes
até Sentimento da dialética?®. A referéncia é novamente
Antonio Candido, desta vez o de Formacdo da literatura
brasileiva. Em um pais socialmente desfibrado, a falta de
continuidade nasrelacdes materiais condiciona, na cultu-
ra, “a auséncia de linhas evolutivas mais ou menos conti-
nuas a que se costuma dar o nome de formacdo”?, e na

27. Paulo E. Arantes, “Alta costura parisiense: nem Apel, nem Rorty”, p. 193
deste volume. Cf também Id., “Providéncias de um critico literario na peri-
feria do capitalismo”, sobre “as assim chamadas culturas de resisténcia, ani-
madas pelos novos movimentos sociais e demais ‘vanguardas espirituais’,
geralmente propensas a encarar a modernizagdo capitalista antes de tudo
como um fenémeno cultural de carater predatério”, in Otilia B. Fiori Arantes
e Paulo E. Arantes, Sentido da formacdo: trés estudos sobre Antonio Can-
dido, Gilda de Mello e Souza e Litcio Costa. Rio de Janeiro, Paz e Terra, 1997,
p-49.

28. Cf. sobretudo P. E. Arantes, “Providéncias de um critico literario na perife-
ria do capitalismo”, op. cit. (1992), mas também Id., “Cruz Costa, Bento Prado
Jr.eoproblemada filosofiano Brasil: umadigressao”, in Paulo E. Arantesetal.
(org.). A filosofia e seu ensino. Sao Paulo: EDUC, 1993, pp. 23-65.

29.Paulo E. Arantes, “Ideologia Francesa, opinido brasileira”, p. 78 deste vo-
lume. Grifo no original.
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filosofia, mais radicalmente ainda, o fendmeno congénito
da falta de assunto. E justamente a superacio desse im-
passe que Antonio Candido ira reconstruir pelo prisma do
conceito da formacgao progressiva de um “sistema litera-
rio” de autores, obras e publico: uma acumulacao origina-
ria de experiéncia compartilhada, em que o “surgimento
de uma causalidade ou seriagdo internas” permite que “o
inevitavel influxo externo pass|e] a ser incorporado com
a devida sobriedade” (ibid., p. 79). Uma nocéao descritiva e
normativa, temperada, decerto, pela consciéncia do des-
compasso entre formacao literaria exitosa e malformacao
nacional persistente, “cultura viva” e “pais errado”?, po-
rém nao desprovida de um lastro efetivo no ambito pri-
vilegiado das letras. Quanto a filosofia, sua incapacidade
intrinseca de figuracao da realidade - sob pena de recair
no dogmatismo pré-critico - condena-a a um papel su-
bordinado em um contexto sociocultural dominado por
urgéncias formativas, ao menos até um processo analogo
acontecer com a formacao de um “departamento francés
de ultramar”, em que a importa¢ao da norma europeia
converte-se produtivamente em rotina profissional au-
tonoma, espécie de negacao determinada (bem-sucedida,
por uma vez) da dominacéo colonial®. Mas aqui, justa-
mente, da-se a inversao. A “falta de nexo social” que fora
o ponto de partida - e que nunca desapareceu - é, a0 mes-
mo tempo, o ponto de chegada daquilo que os paises do

30.P. E. Arantes, “Providéncias de um critico literario”, op. cit., p. 13.

31. Cf. Paulo E. Arantes, Um departamento francés de ultramar: estudos
sobre a formacdo da cultura filos6fica uspiana (uma experiéncia nos anos
60). Rio de Janeiro: Paze Terra, 1994. Veja-se, em particular, o episddio da cri-
tica uspiana de Althusser como ato fundador de “maioridade” filoséfica (pp.
46ss.).
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Atlantico Norte passam a experimentar depois de 1973 (e
1968). No importante artigo da década de 2000, A fratura
brasileira do mundo, Arantes perlustra as hipoteses de
socidlogos alemaes, franceses e norte-americanos acerca
da “periferizacao do Centro” como imposicao dualizante
de “logicas de separacdo [...| que vao enfim naturalizan-
do o principio regulador da desigualdade, desta vez sans
phrase”?, A prerrogativa do ponto de vista periférico ad-
quire, assim, uma colorac¢ao algo diferente: ndo mais um
mero fato cognitivo, muito menos uma relacao estatica,
e sim o principio de um processo real de rebarbarizacao
do Ocidente. Com esse retorno do recalcado, realizagdo as
avessas da utopia dualista da convergéncia, a ex-coldnia
modernizada mas nao emancipada (e, na verdade, mo-
derna desde o inicio, isto é, capitalista) reencontra-se,
por fim, em uma metrépole transformada no que sempre
secretamente fora: “na hora histérica em que o pais do
futuro parece nao ter mais futuro algum, somos aponta-
dos, para mal ou para bem, como o futuro do mundo”33.
Se Delos chora, Atenas nao ri (o que nao impede que Delos
continue chorando mais)34.

E notavel, pois, que dez anos antes o fendmeno tenha
sido captado em termos idénticos na regido rarefeita do
ideal. Debatendo com Bento Prado Jr., do qual prossegue
o raciocinio, Arantes observa que a concepcao francesa
do Absoluto literario enquanto horizonte abismal de todo

32.P.E. Arantes, A fratura brasileira do mundo, op. cit., p. 53.

33. Ibid., p.18.

34. Nesse sentido, também o interesse de pesquisadores italianos pela tradi-
¢do critica brasileira nao é sem fundamento histdrico especifico. Trata-se do

desmanche epocal da Era Berlusconi, que “acabou com uma civiliza¢do”, como
Paulo Arantes disse certa vez com propriedade assustadora.
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pensamento nao é, por um lado, senao a verdade da proé-
pria filosofia moderna desde o movimento autorreflexivo
da Critica kantiana, “discurso redobrado sobre si mesmo
anterior a qualquer discurso possivel”®. Por outro, essa
mesma autorreferéncia, descoberta com a énfase conhe-
cida pelo pragmatismo letrado de Rorty (que reatava, por
sua vez, com o antigo “paradigma literario” de Coleridge
e Carlyle), nao é surpresa nenhuma no Brasil, onde a filo-
sofia coincide desde sempre com a interrogaciao sobre si
mesma, sendo a sua a “experiéncia de uma falta, de uma
caréncia a ser preenchida num futuro préximo”, onde se
reconhece “o movimento caracteristico das nossas mo-
dernizacodes frustradas”: “no Brasil a coruja de Minerva
levant[a] voo ao amanhecer, [...] a filosofia da filosofia pre-
cede a propria filosofia, portanto na patria da metafiloso-
fia e outras metas correlatas. Para variar, mais uma vez
um pais condenado ao moderno, e neste particular ja nas-
cido no posto avancado da vanguarda” (ibid., p. 110). Em
suma: o Brasil filos6fico como a Alemanha social de Marx,
que do progresso conhecera apenas a regressao, mas,
por isso mesmo, a par dos novos tempos ideologicos3®. Os
quais, evidentemente, decorrem das mesmas razoes obje-
tivas de seu equivalente material: “a lepidez tao brasilei-
ra dos idedlogos franceses, sempre dispostos a mudar de
cenario e passar do pro ao contra, é a espuma de um lento
desmoronamento subterraneo, colapso das grandes con-
tinuidades culturais burguesas, dai o curioso parentesco

35.Paulo E. Arantes, “Filosofia francesa e tradigdo literaria no Brasil e nos Es-
tados Unidos”, p. 111 deste volume.

36. Cf. também, sobre a “mania metodolégica nacional”, P. E. Arantes, “Pro-
vidéncias de um critico literario na periferia do capitalismo”, op. cit., p. 35.
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crepuscular com a nossa inconsisténcia congénita”’. No
crepusculo, a “faltadeassunto” torna-se normauniversal.
Aluz dessa brasilianizacio ideolégica do Centro, também
o “sentido da formacdo” nas diferentes areas da cultura
brasileira (filosofia, critica literaria, musica, cinema, pin-
tura, historiografia) como que se bifurca, a periferia pas-
sando a funcionar como “cidmara de decantagao” (Marx)
em dois sentidos novos e complementares, conforme va-
ria o grau de consciéncia dos pressupostos do processo.
De um lado, a efetivacao do “sistema cultural”, por nao
redundar em emancipacao geral, intensifica a absorcao
das novas ideias francesas, cujos efeitos mostra por assim
dizer em estado puro, ideias por sua vez nascidas caducas,
e aptas, portanto, a legitimar a precariedade nacional:
“estavamos todos no mesmo barco da transgressao cultu-
ral em permanéncia”3®. De outro lado, a consisténcia inte-
lectual coletiva providenciada pela formacao, no pais em
que a dialética é um sentimento, constitui o trampolim
para a reflexdo mais sensivel converter o “comparatismo”
imposto em opinido plausivel sobre as raizes materiais
do movimento em falso do conjunto. Dito de outro modo:
modernismo retardatario, mas trazendo consigo, gracas
a isso, a explicacgao reflexiva de sua propria génese até, no
limite, com ela coincidir, e tornar-se, talvez, menos inde-
feso diante do sucessivo “colapso da modernizacao™9. A

37.P. E. Arantes, O fio da meada, op. cit., p. 216. Grifo meu. Cf. também Id.,
“Ideologia Francesa, opinido brasileira”, p. 89 deste volume: “A bancarrota
da tradicdo cultural europeia, em que a continuidade e a consequéncia social
sempre foram a norma [...], acabou trazendo para o primeiro plano, na forma
‘barroca’ da inconsisténcia programada depois de se experimentar de ‘tudo’,
aopinido labil do decalque nacional. Um rebaixamento internacional que nos
dara vozno capitulo?”.

38.P. E. Arantes, “Ideologia Francesa, opiniado brasileira”, p. 88 deste volume.
39. Conforme o titulo de um livro famoso ao qual, ndo por acaso, Roberto
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formacao é bem-sucedida e por isso mesmo malograda.
Enquanto bem-sucedida, permite opinar; enquanto ma-
lograda, permite opinar sobre o malogro geral4°.

4.

Voltando no tempo, nao surpreende, entdao, que os prole-
gdmenos a identificacdo da Ideologia Francesa, pensados
sob esse angulo, sigam uma pista a primeira vista excén-
trica: adas “aventuras francesas da dialética hegeliana™!.
De fato, um espectro rondando Paris. Na virada de 1920
para 1930, enquanto se firmava - com todo o resto - a
derradeira versao da ideologia alema, Hegel, largamen-
te ignorado na Franca desde os tempos de Victor Cousin,
cruzava novamente o Reno junto a Husserl e Heidegger. A
importacao ideoldgica passava, entao, a percorrer o cami-
nho inverso: ideias, agora, nao apenas fora do lugar, mas
também fora do tempo. Ou nao?

O Hegel dos célebres seminarios de Kojéve na Ecole
Pratique des Hautes Etudes, diz Arantes, foi “errado mas
vivo”:umaexpressaooriginalmente usadapor CruzCos-

Schwarzassegurouumarecepcao privilegiadano Brasil. Cf. Roberto Schwarz,
“Olivroaudaciosode Robert Kurz”, in Id., Sequéncias brasileiras. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1999, pp. 182-188; P. E. Arantes, O fio da meada, op.
cit., passim.

40. Portanto, a observacao segundo a qual a formacao acaba ao se dar conta
de sua prépriairrealidade (cf. L. P. de Caux e F. Catalani, art. cit., pp. 123, 140)
é, além de aguda, exata, mas explicita apenas um dos dois lados. Por certo, o
mais premente.

41.Paulo E. Arantes e Frederico Lyra de Carvalho, “L’autre sens : une Théorie
critique a la périphérie du capitalisme”. Variations, 22, 2019. http://journals.
openedition.org/variations/1115, p. 4. Acesso em 11/06/2020.
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ta em referéncia a Silvio Romero#*?. Se a alusao for mais
que uma piada, podemos especular: “vivo” seria, apesar
de tudo, o Silvio Romero do jovem Antonio Candido,
“substantivo e vulneravel”, lamentando e encarnando
ao mesmo tempo a famosa “falta de seriacdo nasideias”,
mas sensivel aos impasses efetivos da formac¢ao nacio-
nal; porém “errado” — entre outras razdes— por transpor
esses mesmos impasses nos termos mitolégico-idea-
listas do carater étnico, de costas para suas raizes his-
toricas de classe, como notado por Roberto Schwarz43.
Kojeve, por sua vez, foi um protagonista decisivo do mo-
vimento oposicionista vers le concret, reacao extrauni-
versitaria ao otimismo espiritualista, bergsoniano ou
neokantiano, da “Republica dos Professores”; com ele,
Hegel torna-se um filésofo da atualidade vivida e, mais
exatamente, da modernidade, sob a espécie da dialética
do trabalho e do “Estado Universal”. Ao mesmo tempo,
a leitura kojéviana néo erraria apenas por privilegiar a Feno-
menologia do Espirito em detrimento da Légica e, no
interior da primeira, as figuras do afrontamento dual
das consciéncias em detrimento do desfecho “aristoté-
lico”, sintético e contemplativo — além de inimeros ou-
tros disparates hermenéuticos*4. E que - interpretamos
-ovanguardismo ativista de Kojeve desconsidera asim-

42. “Silvio é o Brasil, atropelado, errado, mas vivo. Farias é o comentario do
comentario, uma promessa de filosofia metafisica que nao chega a se realizar”
(Jodo Cruz Costa, Contribuigdo a histéria das ideias no Brasil. Rio de Janei-
ro: Civilizacdo Brasileira, 1967, p. 302).

43. Cf. Antonio Candido, O método critico de Silvio Romero. Sdo Paulo: Edi-
torada USP, 1988, citado ediscutido em P. E. Arantes, “Providéncias de um cri-
tico literario”, op. cit., pp. 17 ss.; Roberto Schwarz, “Nacional por subtrac¢ao”,
in Id., Que horas s@o?. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1987, pp. 39 ss.

44, Cf. B. Prado Jr., op. cit., p. 11.
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plicacdes locais e conjunturais do conceito hegeliano de
formacao, por ele retomado em uma configuracao his-
térica diferente. Ignora, pois, que o equilibrio peculiar
entre destruicao e estabilizacdao, em que Gérard Lebrun
identificaria mais tarde o “avesso” niilista da dialética,
e ao qual as préprias vanguardas artisticas inverteriam
o sinal, remete, em Hegel, ao ideal espiritual-nacional
de Bildung como resposta a modernizacao capitalista
em uma fase especifica ascendente, possibilitando, por
sua vez, aquele mesmo primado do sistema e da teoria.
Afinal, o ativismo moderno é, antes de tudo, ativismo
do capital e de suas varias aspiracoes, mais ou menos
verossimeis, a autorreforma. Obliterada a hora histé6-
rica do Espirito hegeliano (e com ela, a do presente), a
prépria histéria, em que Kojeve ainda se assentara fir-
memente, ja comeca a se ontologizar nas suas maos, um
pouco como acontecera com Bruno Bauer (ndo por aca-
so, outro grande cantor da “consciéncia de si”), e as ca-
tegorias da modernidade tendem a se transformar em
outros tantos existentialia: Tempo, Acao, Desejo, Re-
conhecimento, Luta. Conforme o argumento de Adorno
contra Heidegger, a historicidade ainda nao € a histéria.
Por outro lado, a irrupcao de Hegel na vida intelectual
parisiense pré-Vichy também nao é casual: justamen-
te a crise incipiente da nation faz surgir, pela primeira
vez depois de Diderot, um “sentimento da dialética” na
Franca. Mas, diante da encruzilhada-Kojeve, o caminho
da abstracgao progressiva esta tracado. O lastro material
das perlustracoes kojevianas no interior da histéria uni-
versal moderna, tipificado na relacdo de Dominacao e
Servidao, é descartado pelos ouvintes do seminario em
prol da “dialética circular do desejo e do seu reconheci-

9, ¢«

mento”: “E que o Existencialismo madrugava e preferia
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a descricao de situagdes-limite a narracao de desilusoes
cumulativas™?.

A partir daqui, a literatura francesa das ideias divide-
-seem duas fases sucessivas e largamente contrapostas, os
“doisramos antagdnicos em que se bifurcaria o modernis-
mo tedrico francés” (ibid., p. 254). Contudo - esse é o ponto
de Arantes - a influéncia subterranea do Hegel de Kojéve
é comum a ambos, Existencialismo (Sartre, Merleau-Pon-
ty) e Ideologia Francesa (Bataille, Klossowski): a0 mesmo
tempo origem incontornavel e problema recalcado de um
pensamento que, em seu desfecho deleuziano, acabara
por tornar o anti-hegelianismo a sua bandeira. Trata-se,
por certo, de um Hegel exanime, cada vez mais errado e
menos vivo, alids, ndo por falta de talento individual, mas
por razoes objetivas: “o progresso unidimensional da rei-
ficacdo™8 - faltando porém, justamente, a autorreflexdo
do fim de linha. No limite, haveria mesmo uma dialética
na Franca? Jacques Lacan é um elo-chave dessa trajetoria,
a meio caminho entre Existéncia e Transgressao, Temps
Modermnes e Critique, a alienacao nas aporias da “segun-
da consciéncia” e o gesto satanico da profanacio vanguar-
dista. Alinhando-se a primeira versao estruturalista da
Ideologia Francesa, Lacan funde as duas fases no termo
médio de “uma mesma polémica com o sujeito” (ibid., p.
276). Ao jovem psiquiatra em ascensao nos anos 1930, pois,
as aulas de Kojéve sobre a Fenomenologia confirmam as
suas intuicoes primordiais acerca do carater, contempo-
raneamente, nao-cognitivo e ndo-instintual da estrutura
fundamental da existéncia humana, fornecendo-lhe um

45.Paulo E. Arantes, “Um Hegel errado mas vivo: noticias sobre o seminario
de Alexandre Kojeve”, pp. 248-249 deste volume.

46.Paulo E. Arantes, “Hegel no espelho do Dr. Lacan”, p. 276 deste volume.
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esquema filos6fico para a desnaturalizacio da critica freu-
diana da consciéncia, que ira desenvolver-se, com a me-
diacdo do hegelianismo existencialista de Hyppolite, até
as formulacoes maduras do “estagio do espelho”. O nicleo
primitivo dessa légica do Outro, a func¢do estruturante da
duplicidade narelacdoconflitantedasconsciéncias, passa,
assim, por um duplo deslocamento, tornando-se, primei-
ro, “impasse existencial” em Kojeve, e assumindo depois,
em Lacan, uma feicao imagética: a transcendéncia inter-
na ao sujeito finito enquanto “autoafeccao constitutiva”.
O que é hegeliano, entao, nessa postulada “constituicao”
originaria? Tudo menos a constituicao e o originario, ja
que em Hegel “nada é de nascenca”, e a propria conscién-
cia de si é fluidificada na histéria de um movimento, “ou
melhor, nela se exprime uma experiéncia que a rigor nao
¢ mais do que uma histéria” (ibid., p. 279, grifo meu). O
Konstitutionsproblem transcendental, que reaparece no
falso movimento lacaniano, ja fora “substituido em Hegel
por um problema de formacdo, onde nao ha mais lugar
para qualquer instancia originaria: estamos desde o ini-
cio no terreno da mediacéao [...] A dialética simplesmente
desconhece qualquer configuracgao primeira e irredutivel,
como parece ser o drama da alienacao refletido no espelho
de Lacan” (ibid., pp. 274-275; grifo no original). Assim, o
kojéviano - e inexistente em Hegel - “desejo do desejo do
Outro” cristaliza-se, para Lacan, no Desejo como subs-
tancia negativa do ser, enquanto, na Fenomenologia, o
desejo é etapa inicial que diz respeito ao objeto natural
e nao é nem mesmo o protagonista da célebre “luta por
reconhecimento”. Nessa ultima, o Outro - que é real, e
nao imaginario - €, ao mesmo tempo, abstracdo real; in-
desejavel, portanto, por nao ser valor de uso, e sim o in-
dividuo-concorrente cuja idade é a do mundo moderno,
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ainda aberto, para Hegel, a reconciliacao de “simbélico”
e “real” no desenlace do processo formativo. Mais uma
vez, o jargao da incompletude é certamente expressao de
um conteudo histérico de experiéncia: a saber, a paralisia
contemporanea da dialética. Mas, no motor imével em
que se enrijece a Pulsdo lacaniana (no singular), a prépria
experiéncia é que evapora: seu “declinio” socialmente
necessario é reencenado ao invés de refletido. A dialéti-
ca como “histéoria material do Sujeito moderno” da lugar
a uma “filosofia negativa da intersubjetividade” (ibid., p.
298), e a consciéncia hegeliana, revestida da roupa solene
do irredimivel, ja estd arrumada para se transformar na
Literatura — autorreferencial, porém cindida - dos novos
Idedlogos Franceses.

Os ultimos prolegdmenos detém-se nas oscilacoes he-
gelianas do aluno de Foucault, e mestre uspiano, Gérard
Lebrun, fechando assim o circulo. Entre os dois livros de
Lebrun sobre Hegel ha, pelo menos em aparéncia, uma
surpreendente inversao de sinal, sabidamente planejada,
mas nao imune a alguns curto-circuitos. Se, na tese pu-
blicada em 1970, a substituicdo kantiana da Teoria pela
Critica - ou pela Reflexao - tornara-se a marca de origem
da “intransitividade” moderna (e francesa) da lingua-
gem, dois anos depois, em A paciéncia do conceito, é a
dialética hegeliana, dessistematizada e reduzida a “ma-
neira de falar”, a radicalizacio maxima do movimento
iluminista de aniquilacdo das determinacdes finitas, “re-
ferenciais” e “representativas”, antecipando a dissolucao
vanguardista do “discurso-sobre” no “vir-a-ser do senti-
do em pessoa™’. Ao repetir — ndo por acaso - o expediente

47.Paulo E. Arantes, “Hegel, frente e verso: nota sobre achados e perdidos em
Histéria da Filosofia”, p. 226 deste volume.
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jovem-hegeliano da dissociacdao entre método e sistema,
Lebrun alinhava Hegel e si mesmo a “revolucao discursi-
va” da derradeira Ideologia (porém sem jargao), a graca
consistindo, justamente, em uma reabilitaciao do autor
maldito que desafiava e secundava ao mesmo tempo a ten-
déncia dominante (ibid., p. 223). Em 1988, entretanto, O
avesso da dialética virava o argumento de ponta-cabe-
ca. Com o retorno do sistema anteriormente recalcado, o
proprio “niilismo” do procedimento dialético, glorificado
em 1972 como maquina de guerra antidogmatica, torna-
va-se, com intensidade especular, nadificador no sentido
nietzschiano do “niilismo passivo”: esterilizaciao “crista”
da vida, em alianca oculta com a “vontade de seguranca”
e de sentido, ponto de honra da cruzada “anti-ideologi-
ca” de Lebrun. Ora, nota Arantes, por tras dessa inversao
enigmatica esta a dialética objetiva de um processo que
tem uma idade histérica precisa, e que necessariamente
escapa a “alta costura” de uma aplicacido desinibida do
método estrutural francés: em Hegel, como ja lembrado,
a “destruicao criadora” do capitalismo culmina na Bil-
dung de um Estado ético. Lebrun pressente algo disso ao
reconhecer o estigma do moderno no arcano hegeliano
de uma producéo (tedrica) do sistema pela dialética e de
uma realizacdo (pratica) da Histéria Universal pelo Espi-
rito-do-Mundo, que “produz um sentido superior acumu-
lando escombros” (ibid., p. 236). Suas criticas ao niilismo
hegeliano vao além do anacronismo das sombras teologi-
cas sobre o devir inocente - nao sao (inteiramente) deleu-
zianas. Mas 14 onde ele termina, seria preciso comecar.
Ponto de fuga é, novamente, a “histéria material do Su-
jeito moderno”, isto é, do capital: ele, nao Deus, é quem
aniquila com método. Ao invés disso, a aplicacao abstrata
de “analisadores” fora do tempo (Nietzsche contra Hegel),
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“caixa de ferramentas sem data de fabricacdo nem prazo
de validade”, redunda em “falta de atmosfera”, “sensacao
de fantasmagoria entre quatro paredes”, “de costas para o
fuso histérico das formas e seu lastro material™3. A dialé-
tica do iluminismo, que Lebrun repercorre sem nota-la,
vinga-se ao inverter-lhe o perspectivismo esclarecido em
elogio do “mercado” das ideias na época da industria cul-
tural, “cinicamente moderno, embora posti¢co como o bri-
lho de uma estrela extinta ha muito tempo” (ibid., p. 217).
A conclusao é a mesma do ensaio sobre Lacan: “ideias ao
léu de um lado, mosaico ideolégico do outro” (ibid., p.
219). A “nadificacdo” do referente (histdrico) é parte do
mesmo processo contra o qual é voltada, e quem nao assu-
me a histéria (material) das ideias, estd condenado a repe-
ti-la. Eis o veredicto provisério que Arantes extrai desses
acertos de contas em vista dos novos tempos: a dialética
pode nao resolver todo problema, mas sua superacao se-
ria buscada em vdo na linha de Kojéve*®. Em contrapar-
tida, a diferenca especifica do Hegel alemao em relacado ao
francés coincide também com o lugar natural da reflexao
de Arantes, para o qual seria dificil encontrar uma des-
cricao mais exata do que a formulada, em outro contex-
to, por Roberto Schwarz: a experiéncia da histéria como
“chao prioritario de tudo, sobre o qual se deva interpretar
inclusive o que lhe pretenda escapar”°.

48.Paulo E. Arantes, “Ideias ao 1éu: uma digressao a propdsito de O avesso
da dialética”, pp. 202, 204, 213-214 deste volume. E possivel que esse ensaio
de 1989 contenha a primeira ocorréncia da expressao “Ideologia Francesa” na
obrade Arantes.

49. Sobre o diagndstico de envelhecimento da dialética tout court na obra
recente de Arantes, cf. P. Rocha de Oliveira, art. cit., p. 491; L. P. de Caux e F.
Catalani, art. cit., pp. 131, 133-134.

50. Roberto Schwarz, “Pressupostos, salvo engano, de Dialética da malan-
dragem”, in Id., Que horas sdo?, op. cit., p. 151.
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Um poeta italiano, interrogado certa vez sobre a Re-
volucao de Outubro, respondeu: “Se a pergunta for: o que
vocé pensa de um movimento que, desde entdo, envolveu
meio mundo, ou seja, o mundo inteiro, agradeco; mas nao
penso nada. Sao aquele movimento e aquele mundo, ago-
ra, que pensam em mim”>!. Projecoes politicas a parte, é
na distancia precisa entre uma resposta como esta e o la-
caniano je suis parlé par le langage que seria possivel,
talvez, encontrar alguma chave para as incursoes de Pau-
lo Arantes na arvore genealdgica de nossas fantasias.

O que seria, entao, a Ideologia Francesa?

No ensaio principal deste livro, “Tentativa de identi-
ficacao da Ideologia Francesa”, a expressao remete a uma
sugestao de Cornelius Castoriadisacercado mesmo assun-
to®2, Aqui ela se torna, antes de tudo, uma hipétese de pe-
riodizacdao. No pensamento francés do pds-guerra, seria
possivel circunscrever uma fase globalmente unitaria -
maisoumenosastrésdécadasdel960a1990-subdividida,
por sua vez, entre o “capitulo inicial” do estruturalismo,
o “capitulo central” do assim chamado pés-estruturalis-

51. Franco Fortini, Un dialogo ininterrotto: interviste 1952-1994. Torino:
Bollati Boringhieri, 2003, p. 485.

52. Salvoengano, Arantesnuncadiscute o livro com o mesmo titulo de Bernar-
d-Henri Lévy, objeto de uma ampla controvérsia na época de sua publicacao
(L'idéologie francaise. Paris: Grasset, 1981). No entanto, Lévy - alias, expo-
nente ilustre dos “novos filésofos” visados no inicio do ensaio - utiliza o termo
“ideologia” em um sentido diferente, liberal-positivista; portanto, com outra
periodizacéo e outro alvo, a saber, o pensamento “totalitario” (de direita e de
esquerda) de matriz nacional.
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mo (posterior a “falsa brecha de 68”) e sua (aparente) dis-
persao final. Justamente esta tltima é o ponto de partida
da peca de bravura polémica que abre o ensaio. Ha alguns
anos-—em 1990 - observa-se uma mudanca profundanain-
teligéncia francesa: mais exatamente, um “realinhamen-
toideoldgico geral”3. A critica do existente da lugarauma
nova chamada a ordem pela ortodoxia liberal-democrata,
ou seja, a reconciliacao com a apologia da modernidade
ocidental. Trata-se, evidentemente, dos nouveaux philo-
sophes (Henry-Lévy, Glucksmann) e, em geral, dos criti-
cos de direita do “pensamento 68”, como os multicitados
Luc Ferry e Alain Renaut, alids, singularmente alinhados
a campanha neoiluminista da “nova teoria critica” de ul-
tra-Reno: “na batida alema do péndulo se encontra o bre-
viario da nova geracao francesa” (ibid., p. 37)°4. Diante de
uma tal reviravolta, o periodo entre 1930 e 1980 poderia
aparecer como uma fase homogénea, marcada pela hege-
monia do “pensamento oposicionista”. Entretanto, essa
ilusao 6tica esconderia o essencial, isto €, a ruptura igual-
mente radical entre a “Era Sartre” e os “Anos Foucault”,

53.P. E. Arantes, “Tentativadeidentificacdo da Ideologia Francesa”, p. 14 deste
volume.

54. Também em outro contexto, essa circunstancia, aparentemente limitada
ao florescente mundo intelectual parisiense, ndo escapara. Um documento
da CIA de 1985, tornado publico em 2011, registra com satisfacdo a passagem
gradual da opinido publica francesa para posi¢cdes antissocialistas, atri-
buindo o mérito, em particular, aos intelectuais contrapostos de diferentes
formas ao materialismo tedrico e pratico, entre os quais, além dos “novos
filésofos”, Lévi-Strauss e Foucault (“France: Defection of the Leftist Intel-
lectuals”. Disponivel em <https://www.cia.gov/library/readingroom/docs/
CIA-RDP86S00588R000300380001-5.PDF>. Cf. também Gabriel Rockhill,
“The CIA reads French Theory”. Disponivel em <http://thephilosophicalsa-
lon.com/the-cia-reads-french-theory-on-the-intellectual- labor-of-disman-
tling-the-cultural-left/>. Acesso em 11/06/2020). Curiosamente, as primeiras
linhasdareportagem lembram de perto as do ensaio de Arantes: “H4 um novo
clima de opinido intelectual na Franca...”.
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e, antes, exatamente uma perda de voltagem intelectual
tao abrupta diz bastante sobre a fase imediatamente an-
terior. A tentativa é de reconhecer a Ideologia Francesa no
instante de sua queda, onde ela revela algo de sua verda-
de ao se converter em reacao manifesta. Sob esse angulo
retrospectivo é que Arantes investiga-lhe génese e tragos
fisiondmicos, entre os quais destaca o mais notavel: seu carater av-
tificial, o que significa, a0 mesmo tempo, académico e ex-
temporaneo. Abstracido coletiva que pressupode, por sua
vez, uma conjuntura nacional peculiar de rebaixamento
emodernizacado.

O ato de nascimento da Ideologia Francesa, a polé-
mica estruturalista contra a experiéncia vivida, consiste
em uma dupla transicao. Por um lado, com a “Era Rive
Gauche” acaba a “idade de ouro da consciéncia histérica”
(nas palavras do préprio Lévi-Strauss), consumando-se o
triunfo de estruturas menos incertas, porém mais abs-
tratas, sobre a histéria como “chao prioritario de tudo”.
A segunda contracao, condicao e resultado da primeira,
é a reprofissionalizacdo do pensamento com sua volta a
universidade e concomitante fragmentacao disciplinar, a
nova fase reatando, assim, com a tradi¢cdo académica ofi-
cial pré-1930, fato 6bvio para alguém escolado na discipli-
na francesa do “método estrutural”. A contrainsurgéncia
estruturalista, pois, é também uma vitéria tardia sobre
o protagonista da fase intermediaria: a “substituicao do
escritor-filosofante, porta-voz da consciéncia do mundo,
pelos professores, mais exatamente, pelos especialistas
em ‘ciéncias humanas’” (ibid., p. 20). Ambos os aspectos
revelam claramente a afinidade eletiva com os futuros
adversarios pés-frankfurtianos. O combate destes (de-
pois de 1968) contra o suposto niilismo aporético dos pais
fundadores, em nome de um otimismo comunicativo fun-
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cionalmente racionado como em um eficiente Estado de
bem-estar, também compartilha tanto a tranquilidade
institucional de uma restaurada divisao do trabalho in-
telectual quanto a satisfacao por estar, de novo, nadando
com a corrente: o sentimento de alivio em constatar que
“a historia finalmente evaporara” (ibid., grifo meu). Ao
mesmo tempo, o fendmeno francés nao deixa de remeter
a condicoes especificas. O efeito global da nova fase, de
fato, é o de um certo estreitamento “paroquial”’: depois
do internacionalismo de Sartre, a “perspectiva encurta-
da” de um “confinamento doméstico” (ibid.), plausivel a
luz das mudancas sociais da Quinta Republica e do redi-
mensionamento das relagdes de poder internacionais; e,
antes de passar ao “capitulo central”, vale a pena insistir
em um aspecto que Arantes menciona de passagem. No
plano dos pressupostos objetivos, se a ruptura decisiva
é certamente o malogro de Maio de 1968 (que abre a fase
propriamente fraseoldgica), ndo é menos verdade que um
outro abalo notavel na histéria francesa o precedera em
dez anos - a altura, justamente, dos primérdios da nova
ideologia. Esta foi, antes de tudo, uma reac¢do a Sartre e,
indiretamente, em medida razoavel, a hegemonia cul-
tural do Partido Comunista Franceés; ndo é impensavel,
portanto, que sua aceleracao possa ter sido impulsionada
pela catastrofe moral que decorreu do mais abominavel
posicionamento politico na histéria da esquerda francesa
- apesar, é verdade, do préprio Sartre. Ao pressentir, em
um texto célebre de 1961, a transformacao da Franca em
um “nome de neurose”, ele falava do colapso civilizacio-
nal trazido a tona pela Guerra de Argélia, cujo antidoto
sangrento Sartre buscava ainda na perspectiva desvelada
pelo futuro manifesto da luta anticolonial: Os condena-
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dos da terra, de Fanon®3. Com o ébvio cuidado quanto aos
riscos de psicologismo, pode-se, no entanto, especular, ja
que a expressao nao é desprovida de toda relagdo com o
fenomeno da perda de objeto, em que identificamos o me-
canismo peculiar da ideologia. Afinal, a paralisia da ex-
periéncia ndo é a definicio mesma de recalque, e a “fobia
de contato”, a neurose por antonomasia? Além do mais, o
proprio Sartre falaria mais tarde, em O idiota da familia,
de “neurose objetiva” a propdsito da situacao do intelec-
tual depois de 1848: desta vez, portanto, no fim do periodo
dourado (aleméo) da fraseologia®¢. Em todo caso, parece
que um dos traumas inaugurais da Ideologia Francesa po-
deria coincidir com um capitulo da histéria colonial.
Com a passagem de década, a ideologia em questao
passa também para o outro lado do Atlantico, e o para-
doxo estd montado: pois justamente no momento de seu
maximo fechamento provinciano, o pensamento francés
se internacionaliza; a Franca socialmente americanizada
conquista a alta cultura americana e, consequentemente,
mundial®’. Em certo sentido, todo o ensaio gira em torno
dessa estranheza. Passada a temporada l6gico-positivista
(e macarthista), os campi se dispdem a absorver as novas
ideias desconstrucionistas, que transformam, no entan-
to, em algo diferente: French Theory, ou seja, aquele fe-
ndmeno primariamente “textual”, critico-literario, que

55. Jean-Paul Sartre, “Prefacio a edi¢dao de 19617, in Frantz Fanon, Os conde-
nados da terra. Traducdo de Enilce Albergaria Rocha e Lucy Magalhaes. Juiz
de Fora: Editora UFJF, 2005, p. 48.

56. Como lembrado por Roberto Schwarz: “Complexo, moderno, nacional, e
negativo”, in Id., Que horas sd@o?, op. cit., p. 125.

57. Uma migracdo reconstruida posteriormente por Francois Cusset, French

Theory: Foucault, Derrida, Deleuze & Cie et les mutations de la vie intel-
lectuelle aux Etats-Unis. Paris: La Découverte, 2003.
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assumiria em seguida o papel famigerado de “teoria do
poés-modernismo” (ibid., p. 25). Deslocamento relevante,
e nem sempre lembrado, em relacdo a primitiva fisiono-
mia gauchista (e filoséfica) dos protagonistas dessa expug-
nacao, uma fisionomia cujo ar de familia inconfundivel
permite a qualificacdo de “Ideologia Francesa” ir muito
além da vaga analogia®®. Nesta fase reencontramos, de
fato, com uma nitidez quem sabe inédita na Europa des-
de 1848, ambos os aspectos caracteristicos do precursor
alemao tal como identificado por Marx. Por um lado, o
falso antagonismo. “Ideologia” nao é, aqui, uma repre-
sentacdo falsa ou parcial da realidade, muito menos um
pensamento abertamente conservador, e sim, pelo con-
trario, “o diagrama variavel de uma pseudoalternativa
de subversao global”, cuja funcdo apologética objetiva
consistiria, essencialmente, em um movimento comple-
mentar de desvio: “abort[ar] a gestacdo de ideias perti-
nentes sobre questdes pertinentes” (ibid., pp. 16-17). Por
outro lado, esse conformismo diversionista expressa-se,
mais uma vez, na intransitividade do jargao. O protesto
contra a totalidade torna-se ideolégico ao migrar da apre-
ensao conceitual da histéria para o Conceito e, dai, para
o fetiche nominalista da palavra. A dialética congelada
em paradoxo converte a critica materialista da reifica-
¢do em encenacao reificada da Transgressao, onde, como

58. A exposiciao de Arantes, concebida como sondagem preliminar, ndo se
detém nas diferencas, sem duvida essenciais, entre os varios autores. O foco
“americano” da analise confere um destaque particular a Derrida e, sobretu-
do, Foucault, enquanto Bataille e Blanchot sdo indicados como “antecessores
proximos” e Lyotard, ao contrario, como protagonista da fase tardia (e mais
abertamente apologética) de reimportacéo da Ideologia em sua nova roupa-
gem “pdés-moderna”. MaisrarassdoasreferénciasaLacan, Deleuze e Guattari.
Aqui também permanecemos no plano geral; ressalte-se apenas, como apon-
tado noinicio, a posi¢do algo paradoxal de Foucault, figura, ao mesmo tempo,
estratégica e excedente em relagdo ao fendmeno ideolégico em sentido estrito.
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outrora, “o inacabado do fragmento torna-se a cifra de
um ludismo em efigie”®. Ali, “Diapsalmata, Parerga,
Paralipomena, Teses Provisorias, Ditirambos” (ibid.);
aqui, “discursos”, “gramaticas”, “saberes”, “rizomas”,
“diferencas”, “Literatura”. Os dois tracgos — fraseologia e
pseudodissidéncia - se implicam mutuamente. O mesmo
horizonte histérico rebaixado evoca um oposicionismo de
principio e o contrai, contemporaneamente, na imitacao
da postura da critica, parodiando-lhe assim o resultado:
ao invés do movimento da contradicao, a autofagia da fra-
se, verdadeira reencarnacao do “consumo improdutivo”
stirneriano. E nessa gesticulacao compulsiva, “celebracao
pop” da derrota®®, reaparece também a fixacdo da formu-
laritual quediz “Om, Om, Om”, ounaodiznada, zombada
por Hegel na loquacidade inconclusiva dos romanticos e
reencontrada por Adorno em um antecessor mais recente
do novo jargao, “a invocacao do Ser em sua rigidez obses-
siva” soando, ao seu ouvido sabidamente fino, “como uma
matraca continua da roda de oragao”!.

Por esse caminho, de fato, é que se explica também
o disparate supremo da Ideologia Francesa, “o aberran-
te transplante gauchista de Heidegger”®2. Pois a trajeto-
ria da frase ndo é sem reviravoltas, e os tracos variados
do letrado revolucionario-burgués, fustigados pela tra-
dicdo conservadora desde Tocqueville (fanatismo, dis-

59.P. E. Arantes, “Entre o nome e a frase”, op. cit., p. 399.
60.P. E. Arantese F. Lyra de Carvalho, “L’autre sens”, art. cit., p. 4.

61. Theodor W. Adorno, Trés estudos sobre Hegel. Traducao de Ulisses R.
Vaccari. Sao Paulo: Editora da Unesp, 2013, p. 111.

62.P. E. Arantes, “Tentativa de identificacdo da Ideologia Francesa”, p. 42 des-
te volume.
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tanciamento ir6énico, marginalidade heroica), acabam
por animar, na Republica de Weimar em modernizacao
acelerada, precisamente o obscurantismo antiliterario
“jovem-conservador”. Como, no entanto, é a essa linha
fraseolégica que “o abandono ostensivo da ideia mate-
rialista de Critica” (ibid., p. 32) remete os inimigos fran-
ceses da Consciéncia, nao surpreendem as afinidades de
fundo - politicamente esdrtixulas a primeira vista - en-
tre o derradeiro ide6logo alemao e o mais ilustre idedlogo
francés, “ontologia existencial” e “estética da existéncia™:
vitalismo, decisionismo, evocacao. “No limite, dois casos
de sobrevida ideolédgica” (ibid., p. 43), cada um amparado
em sua propria tradicao local — respectivamente, roman-
tismo e surrealismo. Com este ultimo indicio, chegamos
também a inversao final, que marca propriamente a di-
ferenca entre a critica de Arantes e uma indignacao ilus-
trada unidimensional no estilo do ultimo Lukacs (ou de
Habermas). Tal como Adorno, na “angustia” heidegge-
riana diante do incomensuravel, desvendava a abstracao
reflexiva do conceito de Ser, da mesma maneira, as profa-
nagoes francesas do Sujeito com seu cortejo de universais
atiram com a tecnologia mais avancada do calculo subje-
tivo-umadialéticainvoluntaria queira surpreender Fou-
cault em sua fase tardia. Salvo engano, é este o ponto da
insisténcia de Arantes no verdadeiro centro de gravidade
da andlise: o problema da raiz estética do jargao. A Ideolo-
gia Francesa seria, antes de tudo, um fenémeno de reto-
mada intempestiva da atitude de vanguardas ha muito
tempo envelhecidas; nao “pés-moderno”, portanto, e sim
a recapitulacdo péstuma, na forma de discurso tedrico,
de um modernismo estético ja exangue: “ainda estamos
diante de reliquias do vanguardismo moderno, por cer-
to nascidas caducas, como toda transgressiao planejada
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em comités de redacao” (ibid., p. 46). Mais uma afinida-
de - decisiva - com a contraparte alema. Em um estudo
do mesmo periodo, escrito com Otilia Fiori Arantes, um
argumento analogo é empregado acerca da redescoberta
habermasiana da Arquitetura Nova, em que o “projeto
moderno” poés-frankfurtiano revelaria seu “ponto cego”
por nao poder prescindir, apesar da distin¢ao entre uma
modernidade “monolégica” e uma “comunicativa”, doim-
pulso ao planejamento total de fato inseparavel da inten-
cdo modernista originaria®. Nos franceses, a experiéncia
das vanguardas (artisticas e politicas) do inicio do século
XX, que ainda podiam esperar transformar as armas da
modernidade em contraveneno para o resgate do nao-i-
déntico, perde sua ambivaléncia produtiva ao ser ressus-
citada em uma configuracao histérica que ja sepultara o
lastro material daquela miragem, conforme demonstra a
ampla absorcao de seus procedimentos técnicos pela in-
dustria cultural, o efeito apologético consistindo no ca-
rater, agora, duplamente artificial da transgressao®?. Ai,
entre outras coisas, a incongruéncia da representacao, ja

63. Otilia B. Fiori Arantes e Paulo E. Arantes, Um ponto cego no projeto mo-
derno de Jitrgen Habermas: arquitetura e dimensdo estética depois das
vanguardas. Sao Paulo: Brasiliense, 1992. Dessa maneira, poderiamos acres-
centar, também o racionalismo de Habermas se converte, simetricamente,
em seu contrario.

64.Noqueressoaprovavelmente, maisumavez,areflexdode RobertoSchwarz
em torno do equivalente brasileiro desse processo, a saber, o descompasso en-
tre a carga utdpica - ainda que ambigua - do modernismo de um Oswald de
Andrade nos anos 1920 e sua retomada subsequente, em plena modernizacao
conservadora, pelo tropicalismo e pds-tropicalismo (“Nacional por subtra-
¢d0”, op. cit., pp. 37-39). No mesmo ensaio, Schwarz também menciona a for-
tuna brasileira da revogacao - ideal - da hierarquia de original e cépia pela
“filosofia francesa recente”, em particular Foucault e Derrida (p. 35), restando
aver “se o rompimento conceitual com o primado da origem leva a equacionar
ou combater rela¢des de subordinacéo efetiva” (p. 36). Cf.também Id., “Cul-
tura e politica, 1964-1969: alguns esquemas”, in Id., O pai de familia e outros
estudos. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2008, pp. 86 ss.
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comum na época, de uma proximidade entre o pds-estru-
turalismo e a primeira geracao frankfurtiana. Com efei-
to, o vinculo com as vanguardas é inverso nos dois casos,
antecipador e fundador em Adorno e Benjamin, retarda-
tario nos “epigonos” franceses, e o duplo ponto de parti-
da comum - o modernismo artistico, a analise weberiana
dos processos de racionalizacdao - suscita em Foucault,
além do recalque da centralidade das relacoes de pro-
ducdo, também a guinada afirmativa da evasdo a froid.
Mas justamente essa frieza coloca a Ideologia Francesa
no seu devido, e inesperado, lugar histérico-filoséfico, o
que também constitui (em aparéncia) a tltima palavra de
Arantes sobre o assunto. Os cantores da opacidade nao sao
(apenas) “os campedes da contrailustracao”; pelo contra-
rio, desde o seu inicio estruturalista, “a Ideologia France-
sa nasceu, cresceu e prosperou a sombra do Iluminismo”
(ibid., p. 66). [luminista por exceléncia é, de fato, o “desen-
canto cinico” que vai do exterminio cientifico das vivén-
cias a producdo estetizante de “calafrios in vitro” (ibid.,
p. 64). E todavia, como se sabe, o préprio [luminismo nao
é sendo o “movimento de bascula no seu contrario” (ibid.,
p. 65). Um movimento que se estende, por fim, ao conjunto
das forcas em campo. Os polos do “péndulo”, francés e ale-
mao, disputando em terra estrangeira, revelam-se como
faces de uma mesma moeda: nao iluministas contra anti-
-iluministas, e sim as duas pontas complementares de um
capitulo a mais da dialética do esclarecimento. Ao imitar
nasideiasaracionalizacao crescente das sociedades de ca-
pitalismo avanc¢ado, os dois contendores, de costas para a
dialética histérica e para a sua prépria, acabam por apa-
gar o impulso critico que motivara a ambos no comeco,
definhando juntos, por volta de 1990, na grande normali-
zacdo do Ultimo Homem.
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6.

Uma conclusao como esta alinharia a analise a melhor
tradicao materialista, claro que heterodoxa; mas nio res-
ponderia ainda a pergunta inicial, que Arantes parece, de
fato, deixar em aberto. Para o leitor de Antonio Candido
e Roberto Schwarz, ndo admira que um rebaixamento
nacional de horizonte, como foi o apequenamento rela-
tivo da Franca gaullista (embora modernizada), redunde
em fraseologia. O “quebra-cabeca”, no entanto, era outro:
como pdde uma reedicio extemporanea do vanguardismo
europeu fornecer, na metrépole americana do Ocidente
do pdés-guerra, “a matéria-prima de que careciam os ide-
6logos de uma nova etapa do capitalismo multinacional”
(ibid., p. 27)? Mas esse é justamente o ponto: o mundo em
que os desajustes de uma (semi)periferia convertem-se em
figura adequada do centro ja ndo é o mesmo mundo.
Para arriscar uma hipo6tese, convém voltar por um
momento a idiossincrasia da Alemanha oitocentista tal
como descrita em Ressentimento da dialética. Conhe-
cemos os dois lados do problema: hipertrofia das ideias e
posicao em falso do intelectual. Mas uma vez mais, nas
paginas finais do livro, surge um terceiro termo. Ja Toc-
queville havia diagnosticado a exuberancia politica dos
intelectuais na Franca antes e durante a Revolu¢ao como
um sintoma de atraso. Curiosa inversao a luz da projecao
posterior de Gramsci, cujo olhar periférico vera, no mes-
mo protagonismo jacobino, o modelo “classico” e bem-su-
cedido de um projeto nacional-popular®®. Uma oscilacdo

65.Paulo E. Arantes, “Uma reforma intelectual e moral: Gramsci e as origens
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que, descontada a discrepancia politica 6bvia, pode dizer
respeito também a peculiar posi¢ao liminar que caracte-
rizaria a Franca desde entao, por assim dizer entre centro
e periferia (da Europa). Sem davida, do ponto de vista do
modelo anglo-saxdnico - suspiro dos conservadores con-
tinentais de Tocqueville a Raymond Aron - a anomalia
francesa é gritante. Os dois paises hegemonicos na expan-
sao planetaria do capitalismo moderno representam, ao
mesmo tempo, o grau zero da intelectualidade no senti-
do especifico de Ressentimento: neles, desde cedo, o in-
telectual “negativo” dera lugar ao expert integrado, ou
seja, organico a classe dominante. Ora, para Tocqueville,
a razao do desvio esta na edificacao absolutista do Esta-
do modermno. A reducao “da vida publica a vida do Esta-
do” (ibid., p. 341), isto é, a substituicdo do poder difuso do
Antigo Regime por uma maquina politica independente,
opaca eimpermeavel a sabedoria milenar das verdadeiras
camadas dirigentes, teria deixado um espaco vazio a ser
ocupado pela “politica abstrata e literaria” dos “que falam
sem saber nada”, na origem, justamente, da catastrofe
democratico-burguesa. Perfila-se, assim, uma estrutu-
ra constante, que toma sua feicao paradigmatica na Ale-
manha, onde ao intelectual burgués, elevado o suficiente
para atingir um ponto de vista “universal”, falta, porém,
qualquer possibilidade de realizad-lo enquanto social-
mente organico a sua prépria classe: na medida em que a
modernizacao capitalista desvia do seu modelo “normal”
(inglés), cresce a importancia do Estado como corpo sepa-
rado e, paralelamente, a autoconsagracao de uma classe
particular. O bindmio torna-se um tridngulo. A debilida-
de da burguesia que marginaliza o intelectual, gerando a

doidealismoalemio”,inId., Ressentimento da dialética, op. cit., pp. 293-345.
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ilusao compensatéria de uma “inteligéncia livremente os-
cilante” e, com ela, a aparéncia de autonomia das ideias,
confere também ao Estado, sucedaneo da revolucao au-
sente, o papel (até certo ponto) plausivel de arbitro entre
as classes, e proporciona, assim, um chao material aquela
mesma identificacdo com o universal: “primado da Teoria
e centralidade do Estado andam juntos”®. Essa centrali-
dade, no entanto, é real. Aqui a reviravolta: ao escarne-
cer, nos idedlogos alemaes, a tenuidade do fraseado, Marx
nao teria visto que as veleidades de transformacao social
pela “atividade cerebral” de um “pequeno nimero de in-
dividuos” ndao eram sem todo fundamento. O radicalismo
oposicionista da teoria alema, antiburgués a sua manei-
ra, é, a0 mesmo tempo, ideologia da efetivacao da Razao
burguesa pelo Estado, e 1848, em certo sentido, ao abrir
espaco para a moderniza¢ao bonapartista, é a vitéria da
“critica critica” contra seu critico. E todavia, o Estado fi-
nalmente “racional”, assentado sobre si mesmo desde a
contrarrevolucao, dispensa o jargao no proprio instante
em que o confirma, afastando os ide6logos que o tinham
antecipado na fantasia, e dos quais ja ndo precisa: “o par-
tido da inteligéncia nadava a favor da corrente e no entan-
to o ‘fiasco da fraseologia’ eclipsou-0” (ibid., p. 412). O que
justamente ndo acontecera, um século e meio depois, aos
idedlogos franceses, cujos discours continuarao seimpon-
do mundialmente, verdade que alterados, a medida que
empalidecem na patria. Em sua “geopolitica dasideias” —e
nao apenasdasideias- Arantes nunca deixou de ressaltar,
com Arrighi, a centralidade da dimensao estatal-espacial
na modernidade, contra o “fatal desconhecimento da ter-

66.Paulo E. Arantes, “O partido da inteligéncia”, in Id., Ressentimento da
dialética, op. cit., p. 406.
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ritorialidade do poder capitalista pelo argumento mate-
rialista classico”, uma vez que a acumulacao livre persiste
em pressupor “uma multiplicidade hierarquizada de ju-
risdigoes politicas”®’. Seria esse também um dos segredos
daIdeologia Francesa?

Sem precisarmos remontar até Polanyi, o préprio Fou-
cault e alguns de seus melhores discipulos demonstraram
a falacia da tese segundo a qual o liberalismo passaria ao
largo do Estado®. Além do mais, a centralidade do Estado
como fendmeno hegemodnico do sistema-mundo tem uma
idade especifica: desde ao menos o conhecido diagnéstico
dos primeiros frankfurtianos (por mais controverso que
seja), ela coincide com a inversao global assinalada acima,
em que a “exce¢ao” intervencionista torna-se norma, e a
“normalidade” da concorréncia liberal, anomalia eféme-
ra%. E todavia, com a crise de acumulacio do novo tempo,
que veio para ficar, algo muda de fato, possibilitando in-
clusive a aparéncia socialmente funcional do “Estado mi-
nimo”. Ao se transformar, de avalista ostensivo da trégua
entre as classes, em ator pressuposto de uma remercanti-
lizacao de fim de linha - por assim dizer: de Providéncia
em forca demoniaca -, o Estado ocidental sai do proscé-
nio: menos uma reduc¢ao do que uma retracao, agora que o
Espirito do Mundo, do qual continua sendo a mascara uni-

67.Paulo E. Arantes, A fratura brasileira do mundo, op. cit., p. 29. Cf. tam-
bém P. Rocha de Oliveira, art. cit., pp. 480 ss.

68. Cf. sobretudo Michel Foucault, Nascimento da biopolitica: curso dado
no College de France (1978-1979). Traducio de Eduardo Brandao. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2008; Pierre Dardot e Christian Laval, Anovarazdo do mun-
do: ensaio sobre a sociedade neoliberal. Traducao de Mariana Echalar. Sdo
Paulo: Boitempo, 2016.

69. Cf. Friedrich Pollock, Crise e transformacdo estrutural do capitalismo:

artigos na Revista do Instituto de Pesquisa Social, 1932-1941. Org. Amaro
Fleck e Luiz P. de Caux. Florianépolis: NEFIPO, 2019.
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versal, avanca produzindo apenas escombros. A aclima-
tacao americanadojargao francés é contemporanea dessa
transicao, o que talvez permita formular, com boa dose de
especulacao, uma conjectura sumaria e meramente preli-
minar. A “apologia indireta” da Ideologia Francesa, e so-
bretudo de seus herdeiros globalizados, acompanharia o
movimento do Estado burgués na fase em que sua funcgdo
ja ndo é ébvia. Ao fechar o seu longo ciclo ascendente, o
Estado intervencionista convoca novamente os ide6logos
que deixara para tras no inicio: s6 que agora a “critica cri-
tica” ndo tem mais nenhuma Razao a efetivar, pois ndao ha
mais nada a formar, e o formado passa a se desconstruir
a si préprio, como um manto de Penélope automatizado.
Mas, justamente por isso, a “frase revolucionaria”, liqui-
dada ao completar-se da revolucgao passiva, volta, entao,
como complemento incessante de um mundo incessante-
mente revolucionado: a funcao, propedéutica, de liberar o
chao dos residuos feudais em vista do “positivo-racional”
dalugarafuncao, intransitiva, de encenarao infinitouma
negacao abstrata ja firmemente estabelecida como reali-
dade material. A autofagia da frase é figura e instrumento
da autofagia do capital, a legitimac¢ao do Estado capitalis-
ta resumindo-se, agora, a repeticao de seu gesto. Afinal,
como se viu, o primado das ideias - ou da linguagem - em
relacdo ao “referente” reproduz pela sua mera forma, jun-
to com a divisao social do trabalho, o movimento impe-
rioso da intervencao de cima, no mesmo passo em que a
critica imaginaria do universal acaba refor¢cando o uni-
versal real (a liquefacdo foucaultiana do poder em um
tecido de “praticas” e “discursos”, embora complexa, é
paradigmatica: pois esconde a diferenca qualitativa da
instancia capaz de tornar os discursos e as praticas espe-
cialmente persuasivos). Uma polémica consolidada vé no
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“p6s-modernismo” a glorificacao da existéncia flexivel; e
com base nessas analises, muito sérias na origem, uma
certa vulgarizacao posterior, devotada a dicotomias an-
tigas, passou a acusar os idedlogos franceses de cumplici-
dade com o neoliberalismo, por defenderem o individuo
contra as virtudes progressistas da Esfera Publica. Pelo
que estamos vendo, o mesmo alinhamento poderia ter
se dado pela razao exatamente oposta. A Ideologia Fran-
cesa nao seria a ideologia da destituicao do Estado, mas,
por assim dizer, do Estado destituinte. Dai a importan-
ciadecisiva do carateraindamoderno do seu fraseado. No
estudo sobre Habermas e arquitetura, a laconica legenda
“mudanca de paradigma” acompanha duas imagens mos-
trando a demolicao de bairrosinteiros de estilo modernis-
ta em cidades francesas e americanas™. Assim mudam os
paradigmas. A profanacio soberanaaludiria sem querera
profanacao pelo poder soberano, e o bombardeio indiscri-
minado do sentido aparece menos indcuo a luz de outras
bombas, mais ou menos inteligentes. Livre das compli-
cacoes bisonhas da idiossincrasia retroversa alema, cabe
agora ao desencanto francés jogar “a luz branca do ultra-
moderno””® sobre a ideologia objetiva da realidade por
vir. Em Arantes, se nao nos enganamos, o ponto de todo o
resgate do processo formativo, na esteira de Antonio Can-

70. Cf. Fredric Jameson, P6s-modernismo: a légica cultural do capitalismo
tardio. Traducido de Maria E. Cevasco. Sdo Paulo: Atica, 1996; David Harvey,
A condigdo péds-moderna. Traducao de Adail U. Sobral e Maria S. Gongalvez.
Sdo Paulo: Loyola, 1992. Para um balanco recente sobre Foucault e o neolibe-
ralismo, cf. Serge Audier, Penser le “néoliberalisme”: le moment néoliberal,
Foucault, et la crise du socialisme. Lormont: Le Bord de ’Eau, 2015.

71.0. B. Fiori Arantes e P. E. Arantes, Um ponto cego no projeto moderno de
Jitrgen Habermas, op. cit., p. 77.

72. R. Schwarz, “Cultura e politica, 1964-1969”, op. cit., p. 87. A expressao é
referidaem P. E. Arantes, Sentimento da dialética, op. cit., p. 32.
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dido, seria algo do tipo: negacao determinada, s6 mesmo
na cultura, e ndo na esfera politico-material; a salvo, por-
tanto, de qualquer tentacdo compatibilizadora, embora
“sem ilusodes [...]| quanto ao poder resolutivo da mera Au-
fkldarung” (as armas da critica)”. Na Ideologia Francesa,
acontece como que o contrario: negaciao indeterminada
dos conceitos, confirmac¢ao da totalidade negativa exis-
tente. No interregno entre as duas brechas de 1968 e 1989,
o jargao atinge seu apice e é consumado logo depois, ten-
do cumprido, de alguma forma, a sua func¢éo local; mas s6
para explodir, diferentemente de 1848, no mundo do pre-
sente universal em que “as ideias estdo fora do lugar em
todos os lugares”™, passando a sancionar sem horizonte
nem prazo o novo estado de desconstrugcao permanente.
Ao que parece, justamente a dominacao sans phrase é
que, mais do que nunca, continua carecendo de frases.

7.

A histéria ideoldgica dos Anos Zizek ainda nao foi escrita,
enao cabe aqui nem tentar uma esquematizacao. Arantes,
como dito no inicio, escolheu um caminho parcialmente
distinto. Em seus escritos mais recentes, os trés protago-
nistas da coreografia filoséfica de outrora retornam de
maneira esporadica e em configuracdoes mudadas: como
reacao consternada ao colapso do sonho pragmatista-de-
mocratico de solidariedade diante da desintegragao da

73.P. E. Arantes, “Providéncias de um critico literario”, op. cit., p. 60. Maril-
do Menegat parece sugerir algo na mesma direcdo (“Um intelectual diante da
barbéarie”, op. cit., pp. 19 ss.).

74.L.P.de CauxeF. Catalani, art. cit., p. 121 n. Grifo no original.
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comunidade nacional americana®; como ferramenta con-
ceitual aproveitavel para se pensar, com base nas analises
francesasdo biopoder (e assemelhadositalianos), as politi-
casdegestaodavidano estado de emergéncia e suas saidas
possiveis’; e - 0 que mais espanta — como transfiguracao
abrupta do morno melhorismo neoiluminista alemao em
consagracao da nova “guerra cosmopolita””. Alias, a pro-
pria ideia de se deter um pouco mais nas regioes siderais
da fraseilustrada poderia parecer extemporanea, quando
nao compensatoria, a luz das monstruosidades sobrevin-
das-no planoideal e material - no meio tempo. Seja como
for: se o referido acima faz sentido, “critica da ideologia”
pareceria querer dizer, ainda e antes de tudo, critica da
ideologia de esquerda.

A normalizacao p6s-1989 foi, com efeito, a idade de
ouro das Critical Theories. O que, por um lado, simples-
mente prolonga algumas das tendéncias diagnosticadas
por Arantes na fase anterior: aclimatacdo planetaria da
Ideologia Francesa em sua versao americanizada; cultu-
ralismo; academizacao; verdadeira explosao, desta vez,
“dos pequenos paradigmas concorrentes n[o] campus
global”™®, cada um com sua pagina Wikipédia, na qual
se esgota, de maneira cada vez mais exaustiva, o proprio
contetudo da respectiva teoria™. Por outro lado, a quanti-

75.P. E. Arantes, A fratura brasileira do mundo, op. cit., p. 24.

76.P. E. Arantes, O novo tempo do mundo, op. cit., passim, sobretudo pp. 101-
278, 353-460.

77.P. E. Arantes, Extingdo. Sdo Paulo: Boitempo, pp. 31 ss.

78.P. E. Arantes, “Filosofia francesa e tradicao literaria”, p. 132 deste volume.
79. Devo essaideia e muitas das que seguem, bem como outras ao longo do pre-
sente ensaio e, mais geralmente, a perspectiva que o anima, a conversas com

Manfred Posani em torno da hipdtese de “tempos mortos” (a expressio é dele)
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dade converte-se em qualidade, e a impressao é que a gi-
gantomaquia acabou mesmo, ficando apenas, em muitos
casos, a rotinizacdo sem restos de uma desconstrucao pa-
cificada e rebaixada. De fato: menos que nada3°. Se Ador-
no comparou as teorias dedutivas a sistemas de crédito,
em que cada parte deve as outras e a conta nunca fecha,
a economia financeirizada dos anos 1990 inclui também
uma espécie de debt-driven philosophy, cujos conceitos
e modelos em disputa remetem um ao outro de forma lar-
gamente independente de qualquer referéncia final a um
valor de uso. Nao havendo nenhuma producgao nova a le-
var a cabo, resta o “dinheiro sem valor” desses derivados
ideolégicos no circulo fechado - e convencionalizado - de
variagOes infinitas sobre o tema, conforme demonstra,
por exemplo, a retracao da teoria critica frankfurtiana
de Gltima geragdo em uma abstrata “teoria da critica”® -
uma hipertrofia metodolégica que o intelectual periféri-
co associara facilmente a paralisia familiar em que “nada
levaanada”®. Enfim, um “verdadeiro sistema internacio-
nal que parece reinar por toda parte, porém morto”33. Dai
o outro efeito notavel, nesse mesmo plano de abstracao
tendencial da realidade histérica: o de uma progressiva
confluéncia de horizontes, sobretudo entre os dois polos

que caracterizariam o passado ideolégico recente. Conforme a conjectura,
tanto o duplo achatamento, jornalistico e universitario, quanto o fené6meno
especifico do drastico recalque da dialética, aproximar-nos-iam, desde o final
dos anos 1980, da paisagem intelectual europeia depois de 1848.

80. Conforme uma sugestao do préprio Paulo Arantes.

81.Cf. L. P. de Caux, A imanéncia da critica, op. cit., passim.

82.P. E. Arantes, Sentimento da dialética, op. cit., p. 33.

83.P. E. Arantes, “Ideologia francesa, opinido brasileira”, p. 89 deste volume.
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classicos do “péndulo” franco-alemao. Na danca imédvel
dos papers e congressos internacionais, o antagonismo
da lugar a convergéncia, e as duas partes se aproximam
gradualmente até quase se fundirem em um estranho
corpo proteiforme, mudando e transmudando, no qual
intersubjetividade e biopolitica, pulsao de morte e comu-
nicacao, disseminacao e reconstrucao normativa passam
constantemente uma na outra, e ja nao saberiamos quem
é quem. O movimento é simétrico: a inegavel institucio-
nalizacao dos franceses corresponde, com forca ao menos
analoga, a abertura dos alemaes a diferenca, pois, afinal,
o sotaque continua francés, embora empalidecido, ea Cri-
tical Theory unificada nao faz senao repetir ao infinito
a mesma coisa que a ideologia diz ha décadas - a saber, a
importancia do Novo. E que - e é o terceiro aspecto - essa
histéria poderia ser contada também como uma sucessao
de formacoes de compromisso em sentido estrito, o peso
do desmoronamento histérico geral forcando o acesso a
fachada sob a forma da negatividade redescoberta (sobre-
tudo depois de 2001), porém com limites intransponiveis e
atentamente vigiados pela censura. Assim, no plano pro-
priamente filos6fico, um dos eventos mais caracteristicos
dessa fase é a apariciao simultidnea, dos trés lados (pds-
-frankfurtiano, pés-francés, norte-americano), de um
mesmo Hegel errado e ressuscitado, linguistico e p6s-sis-
temadtico®t. O préprio capitalismo volta a cena, mas como
“forma de vida”, reexumando-se, mais uma vez, a tese
periodicamente apresentada como intuicao fulgurante
ha cento e cinquenta anos, isto é, a centralidade da supe-

84. Sobre a perda de forca critica ligada ao processo, alias, historicamente ir-
reversivel, de dispersdo do elemento sistematico, cf. Paulo E. Arantes, “Nota
sobre a critica da filosofia da histéria”, in Id., Ressentimento da dialética, op.
cit., pp. 371-386.
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restrutura - enquanto um dos pais fundadores aos quais
se faz apelo insistira que, embora o capital chegue até o
intimo da subjetividade, o sal da teoria critica consiste
justamente em reconhecer que o capitalismo e derivados
(como o fascismo) ndo sao, primariamente, fenémenos
subjetivos®. Para nao falar do onipresente “reconheci-
mento”, cujo teor ideolégico revela-se, ainda mais que em
seu proprio conceito, na contraparte que lhe é atribuida
de antemao, ja recortada para nele se integrar com maior
oumenor éxito-lutasredistributivas, a saber: bem longe
da esfera da producao. E assim por diante.

Em suma: uma fase nova, ainda a ser identificada.
Ideologia Mundial? Decerto, toda qualificacdo nacional
- incluindo os Estados Unidos - teria, hoje, um som leve-
mente anacronico (daiareferénciaao “museu” no subtitu-
lo deste livro). Por outro lado, a férmula nao seria imune
a equivocos enquanto conceito polémico, e teria que ser
manejada com algum cuidado, a luz do fogo de barragem
“antiglobalista” aparecendo repetidamente na cena po-
litico-ideolodgica internacional. Mas aqui, justamente, a
novidade: a Critical Theory ja nao estd sozinha. Desde
algum tempo, o monopdlio de seu trust recém-agregado
no mercado critico global estd sendo atacado no flanco
(esquerdo? direito?) por uma série de vozes dissonantes,
por enquanto outsiders, que, embora mantendo relagdes
nem sempre transparentes com a novissima obscuridade
politica, apelam a um impulso, a0 menos em parte, eman-
cipatorio, ao declararem assumir a palavra silenciada dos
“deploraveis” de uma “classe média ocidental” proletari-

85. Cf. Theodor W. Adorno, Ensaios sobre psicologia social e psicandlise.
Traducdo de Verlaine Freitas. Sdo Paulo: Editora da Unesp, 2015, passim, so-
bretudo pp. 185ss.
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zada (debout, les damnés de la France!), em cujo nome
chega-se expressamente a “reclamar o Estado” (nacional),
enquanto arena mais propicia para a vida democratica
e para a propria luta de classes®8. Estariamos, entao, no-
vamente no fim de um ciclo. Um esforco de periodizacao
da fase mais recente poderia quem sabe distinguir, nela
também, um capitulo inicial, ainda preliminar, e o ca-
pitulo central da fusdo monopolista propriamente dita,
fungindo como divisor de dguas plausivel 11 de setembro
e, simetricamente, o manifesto europeista conjunto de
Habermas e Derrida®”. Quanto ao ponto final, ndo deixa
de impressionar - seja dito com a incerteza dos contempo-
raneos-um episodio cujo significado, talvez, possairalgo
além da conjuntura: a saber, a queda repentina das ac¢oes
de um mestre cosmopolita como Agamben em todas as
bolsas do mundo, no primeiro ato da nova fase pandémica
do capitalismo global, por crime de convergéncia objeti-
va com o negacionismo conspiracionista dos famigerados
rossobruni®®. Por isso seria bom adiantar, e comecar a
buscar desde ja, na nova polariza¢ao que esta se prepa-
rando, as metamorfoses e conversoes ocultas por tras do
“péndulo”, quica responsaveis também pelo curto-circui-
to referido: na elegia das coletividades brancas infelizes,
oindividualismo proprietario; na negagao abstrata do po-

86. Cf. Christophe Guilluy, No Society: la fin de la classe moyenne occiden-
tale. Paris: Flammarion, 2018; William Mitchell e Thomas Fazi, Reclaiming
the State: A Progressive Vision of Sovereignty for a Post-Neoliberal Wor-
ld. London: Pluto Press, 2017.

87.Jacques Derrida e Jiirgen Habermas, “February 15, or What Binds Euro-
peans Together: A Plea for a Common Foreign Policy, Beginning in the Core of
Europe”. Constellations, vol. 10, n. 3, 2003, pp. 291-297.

88. Asaber,nodebateitaliano, aextremadireitarevestida dejargao marxista,
amaneira da Nouvelle Droite de Alain de Benoist (ou, em sentido mais amplo,
todo estatismo “de esquerda” corporativista e anti-imigracao).
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der soberano, o estatismo negativo que absolutiza a trans-
cendéncia politica ao toméa-la como uma origem perdida
no fim dos tempos, fora de seus pressupostos (naturais e
sociais) - de costas, pois, para os conflitos na esfera pro-
dutiva e, mais abaixo e mais crucialmente ainda, para a
objetividade social do capital.

“Novas coisas ruins” estdo no horizonte, e a direcao
da transicao esta incerta. A destruicao transfigurada na
ideologia foi, até aqui, desconstrucao ilustrada, sob a es-
pécie da gestao racional do cataclismo; ela entra em crise,
junto a seu avesso discursivo, ao revelar a verdade de seu
movimento no cinismo fanatico do cataclismo proclama-
do, que nao é exatamente ideologia nem seu contrario. O
Estado torna-se, agora, agente abertamente revoluciona-
rio, mas de uma revoluc¢ao conservadora sem moderniza-
¢do, o “pais do futuro” voltando a ser imagem do futuro
do mundo, desta vez “demoniaca”®®. Como em 1990, o nos-
so olhar s6 pode ser retrospectivo, voltado para as ruinas
do processo que nos trouxe até aqui, e que poderia estar
acabando. O roteiro de Arantes facilita como poucos essa
anamnese: aidentificacdo do grande vazio loquazcujosre-
flexos induzidos nos ofuscam a todos, ainda hoje, a visao
do novo tempo, contribuindo quem sabe para desativa-los
- a viagem, por certo inconclusa, no carater e destino de
uma neurose brasileira do mundo.

89.Felipe Catalani, “Aspectos ideoldgicos do bolsonarismo”. Disponivel em
<https://blogdaboitempo.com.br/2018/10/31/aspectos-ideologicos-do-bolso-
narismo/#_ftn4>. Acesso em 11/06/2020.
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